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 التفاعل الحضاري بين المسلمين والمسيحيين في العصر العباسي الأولالعنوان: 

 د يوسف بنلمهديالمشرف على الرسالة: 

يهدف هذا البحث إلى دراسة العلاقات الإسلامية المسيحية الدالة على التفاعل الحضاري خلال      

م حتى    750ه، أي ما يوافق ميلادياً عام    232ه إلى عام  132العصر العباسي الأول من عام  

النواحي السياسية، والاجتماعية، والدينية، والعلمية وذلك لمعالجة   من خلال إبرازم،    847عام  

معاً  والمسيحيين  المسلمين  بعض  لدى  الحاصل  الفهم  وسوء  بين    التشويش  العلاقة  تصور  في 

والاستفادة من ذلك العصر    المسلمين والمسيحيين في الأصول الدينية والتجربة الحضارية المؤسسة،

وأساليب  في   قواعد  التاريخي في  تأصيل  المنهج  اتباع  الدراسة  اقتضت  وقد  التعامل مع الآخر، 

الاستعانة بالمنهج الوصفي  ع  مية بين الطرفين وفق تسلسل زمني،  المجالات التفاعل   اكتشاف وتحليل

لدراسة مظاهر العلاقات الإسلامية المسيحية بدقة، مما بين لنا أثر التفاعل الحضاري الإيجابي  

لهذه الفترة على الحضارة الإنسانية بأكملها وذلك عبر الاستفادة من الثقافات والأعراق الأخرى في  

السياسية   النظم  و و تطوير  العمرانية،  المسلمين    نشاطفورة  الطرز  بين  والدينية  الثقافية  الملتقيات 

 والمسيحيين مما أسهم في تقدم الحركات العلمية.

 الكلمات المفتاحية: 

 التفاعل الحضاري، التدافع، الصراع، العلاقات الإسلامية المسيحية، العصر العباسي الأول.
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ABSTRACT 
Civilizational Interaction between Muslims and Christians in the 

first Abbasid era 

     This research aims to study the Muslim-Christian relations that indicate 

civilizational interaction during the first Abbasid era from 132 AH to 232 

AH, i.e. what corresponds to AD in 750 AD until 847 AD, by highlighting 

the political, social, religious and scientific aspects in order to address the 

confusion and misunderstanding that occurs among some Muslims and 

Christians together in the perception of the relationship between Muslims 

and Christians in religious origins and the institutional civilizational 

experience, and to benefit from that era in rooting the rules and methods of 

dealing with The study necessitated the adoption of the historical approach 

in discovering and analyzing the interactive areas between the two parties 

according to chronology, with the use of the descriptive approach to study 

the manifestations of Muslim-Christian relations accurately, which showed 

us the impact of the positive civilizational interaction of this period on the 

entire human civilization by taking advantage of other cultures and 

ethnicities in the development of political systems and urban models, and 

the surge in the activity of cultural and religious forums between Muslims 

and Christians, which contributed to the progress of scientific movements. 
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 شكر وتقدير

 مرحلة  إتمام   في  لي  وتوفيقه  علي،  فضله   على  فيه  مباركاً   طيباً   كثيراً   حمداً   لله  لحمد ا     

 . الختام إلى وصلت  كنت  لما جلاله جل لولاه الذيو  الماجستير،

على سعيها وراء تطويرنا في سبيل الوصول إلى   جامعة قطرل   الجزيل  بالشكر   أتوجه     

التقدم العلمي، وأخص بالتحديد مشرف الرسالة الأستاذ الدكتور يوسف بنلمهدي، فقد كان 

نعم الأب والمرشد والمعلم الذي سعى حقيقة في تعليمي لإنتاج هذا العمل، كما أتقدم بخالص 

الدكتور   للأستاذ  والامتنان  المرحلة الشكر  هذه  خلال  لنا  وتشجيعه  دعمه  في  زايد   أحمد 

 .العلمية

من ساهم في تكوين حصيلتي العلمية، وتطوير قدراتي    كل  كما يطيب لي أن أشكرو      

القادر بخوش، والأستاذ الدكتور محمد الأفاضل    أساتذتيالشخصية   الأستاذ الدكتور عبد 

لدكتور عز الدين معميش، والأستاذ الدكتور  خليفة، والأستاذ الدكتور محمد عياش، والأستاذ ا

 علاء هيلات، والأستاذ الدكتور يوسف الصديقي، ولزميلاتي في مقاعد الدراسة.

يتم شكري إلا بعائلتي العزيزة أبي وأمي لدعمهم لي، ولمن ساندي في أصعب        ولا 

لصديقاتي موزة الشهواني، وآية لحظاتي، وكان خير صديق لي لذا أتوجه بالشكر والامتنان 

فلولاكم بعد توفيق الله لما أكملت   ولكل من شجعني  معين، وفايزة عبدي، وحصة المهندي،

 الطريق. 
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 أهدي هذا العمل إلى أبي الغالي، وإلى أمي الحبيبة 

 شكراً لأنكم سعيتم في بنائي. 

 وبكل حب أهديه لمن كان عقبةً في حياتي، 
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 مقدمة 

 أولًا: فكرة البحث 

يدرس هذا البحث حركة التفاعل الحضاااااري بين المساااالمين والمساااايحيين في العصاااار     

العباسي الأول، مع التركيز على الجوانب السياسية والاجتماعية والدينية والعلمية، ورصد 

أهم القيم التي سااااادت في هذا العصاااار، وكانت ساااابباً في التحولات الإيجابية التي عرفتها  

لمساااايحية، وقد حاولت الدراسااااة الوقوف على أثر الخلافة العباسااااية  العلاقات الإساااالامية ا

في تعزيز التفاعل المشااااترب، وبيان كياية الاسااااتفادة من دروس العصاااار العباسااااي الأول 

 المسلمين والمسيحيين في وقتنا الراهن.في معالجة بعض أزمات الثقة والتعاون بين 

 ثانياً: أهمية البحث 

الدراس     هذه  أهمية  وقيمها  تكمن  الإسلامية،  الحضارة  تاريخ  من  إضاءة صفحات  في  ة 

 :من خلال ، وتقييم واقعنا الحالي في كياية تعاملنا مع الآخر المسيحي،الإنسانية النبيلة

العصر أولًا:   • في  والمسيحيين  المسلمين  بين  الحضاري  التفاعل  ومجالات  بوادر  رصد 

 العباسي الأول.

المسلمين والمسيحيين مع بعضهم البعض للوصول إلى   ثانياً: التعرف على أساليب تعامل •

 الرقي الحضاري المشترب. 

ثالثاً: تقديم دراسة أصيلة بحيث تكون مرجعاً لكل من أراد فهم واقع العلاقات الإسلامية   •

 المسيحية في العصر العباسي الأول.
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والمسيحيين    بيان  رابعاً: • المسلمين  بين  العلاقات  بين  عن    الناتج أثر  الحضاري  التفاعل 

 في الواقع المعاصر. ذلك الأطراف، ومحاولة الاستفادة من

 ثالثاً: أهداف البحث

 تسعى هذه الدراسة إلى تحقيق الأهداف التالية: 

العصر  • في  والمسيحيين  المسلمين  بين  الحضاري  التفاعل  ومظاهر  بوادر  دراسة  أولًا: 

 العباسي الأول.

 بالبناء الحضاري.   اومدى علاقته  للتفاعل الحضاري،  تقود   الأسس التيثانياً: التعرف على   •

ثالثاً: فهم تصور الدراسات التاريخية لعلاقة المسلمين والمسيحيين في ظل العصر العباسي   •

 الأول.

المسلمين   • بين  العلاقة  العباسي في تحديد طبيعة  العصر  الوقوف على إسهامات  رابعاً: 

 والمسيحيين. 

للتفاعل الحضاري في العصر  ، والعلمية، والسياسيةوالدينية، يمية الق خامساً: إدراب الآثار  •

 .الأول العباسي

 سادساً: بيان آفاق الاستفادة من كياية التفاعل الحضاري السابق وقيمه في الواقع المعاصر. •

 رابعاً: إشكالية البحث

اليوم من مشااااكل حضاااارية  يعاني المجتمع الإسااالامي  بسااابب ظروف شاااديدة التعقيد،       

على التعارف والتعاون بين المساااالمين والمساااايحيين في العالم  واجتماعية جمة، تؤثر ساااالباً 
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ذريعة لإنكار إمكانية    الإسلامي، وتخلق أزمات دورية، وللأسف الشديد فقد اتخذها البعض 

الإساالام عقيدة وشااريعة وتجربة التعايش في ظل الوعاء الحضاااري والسااياسااي الذي يؤطره  

مجد الحضااارة عبرت عن  مما جعلنا نلجأ لدراسااة أحد أهم العصااور التي حضااارية ممتدة، 

حصااااااانت تجربة  الحضاااااااارية التي   وتنعّم الجميع بخيراتها؛ لنكتشاااااااف أهم القيمالإسااااااالامية،  

ين  راعية قيم العيش المشااااااااااااترب والتفاعل الإيجابي بمالتعايش في ظل الخلافة العباسااااااااااااية  

 أتباع الأديان، وأهم الأسئلة التي سنحاول الإجابة عنها هي: 

 ماذا يعني التفاعل الحضاري في تصور الفكر الإسلامي وفي التصور الغربي؟ .1

ما هي القيم الحضاااااارية التي عززت التفاعل الحضااااااري بين المسااااالمين والمسااااايحيين في  .2

 العصر العباسي الأول؟

ة في حماية المجال الحضااااري المشاااترب؟ وتعزيز إلى أي مدى سااااهمت الخلافة العباساااي .3

  العلاقة بين المسلمين والمسيحيين؟

  إلى أي مدى ساهمت العلاقات الإسلامية المسيحية في إثراء العصر العباسي الأول؟ .4

ما هي مجالات التفاعل الحضاااااااري بين المساااااالمين والمساااااايحيين في العصاااااار العباسااااااي   .5

 الأول؟

قات الإسااالامية المسااايحية في العصااار العباساااي الأول في لعلاكيف يمكن الاساااتفادة من ا .6

 الواقع المعاصر؟
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 : منهج البحث امساً خ

بين       التفاعلية  المجالات  دراسة  في  التاريخي  المنهج  اتباع  الدراسة  طبيعة  اقتضت 

الخلفاء  لحكم  الزمني  التسلسل  وفق  الأول  العباسي  العصر  في  والمسيحيين  المسلمين 

رفة بداية التفاعل بين الطرفين، وقياس مدى تطور علاقاتهما ببعض، العباسيين، وهذا لمع

كما تضمنت الدراسة المنهج الوصفي التحليلي في دراسة أهم مظاهر العلاقات الإسلامية  

والميدان   السياسي،  والميدان  الاجتماعي،  الميدان  مثل  الميادين  مختلف  في  المسيحية 

لنا   يبين  التفاعل الحضاري في العصر العباسي من الديني، والميدان العلمي؛ مما  أثر 

 خلال التعمق في هذه الأحداث.

 : حدود البحثسادساً 

 الحدود الموضوعية:   •

بين      والعلمية  والدينية،  والاجتماعية،  السياسية،  العلاقات  دراسة  على  الدراسة  تقتصر 

ناء الحضارة  المسلمين والمسيحيين خلال العصر العباسي الأول، والتي كان لها دور في ب

 الإسلامية. 

 الحدود الزمنية:  •

تتناول الدراسة التفاعل الحضاري بين المسلمين والمسيحيين في العصر العباسي الأول    

 م.  847م حتى عام    750ه، أي ما يوافق ميلادياً عام    232ه إلى عام 132من عام  
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 : الدراسات السابقةسابعاً 

▪ Christianity and Islam, by C.H. Becker, (LONDON and NEW 

YORK: Harper & Bros, 1909). 

الإسااااااالامي والدين المسااااااايحي بهدف  الدينتطرق الكاتب إلى أوجه التشاااااااابه والاشاااااااتراب بين       

؛ لأنهم في اعتقاده يرجعون إلى بينهمتساااهيل عملية التبشاااير، والبحث عن سااابل التنمية المشاااتركة 

ى أنه ارتكز في ذات الروح، فتحدث عن اللقاءات التاريخية بين المسااايحية والإسااالام، بالإضاااافة إل

دراساته على شاخصاية النبي محمد صالى الله عليه وسالم، وموقف المسايحيين منه، وعلى الر م من  

تحيزه في كثير  من المواضاااااع ضاااااد الإسااااالام إلا أنه صااااارح بأن المسااااايحية قد تأثرت وتكونت من  

ك التصاري  اعترافاً  العناصار اليهودية، والزرادشاتية، واليونانية، أي أنه من الناحية التاريخية يعد ذل

 بأن المسيحية البولسية ديانة مستحدثة.

رسالة ماجستير بعنوان "النصارى في العصر العباسي مع مقدمة في حالهم في الأدوار   ▪

الأمريكية،  الجامعة -)بيروت: كلية الآداب والعلومالعزيز علوني،  لعبد "،السابقة

 (.م 1942

من عام    سااالمين والمسااايحيين في العصااار العباسااايتناولت هذه الرساااالة العلاقات بين الم    

م من النواحي السااياسااية والاجتماعية والثقافية، فقد اتبعت الدراسااة    1258م حتى عام    750

المنهج الوصااافي؛ لتوضاااي  حياة النصاااارى في ظل الحكم الإسااالامي، وتعاملهم مع بعضاااهم  

سال  الضاوء في كل فكرة  البعض، وعلى الر م من أنها حددت الزمن العباساي إلا أن البحث 

على الخلافة الراشاادة، ومن ثم العصاار الأموي، والعصاار العباسااي مقتصااراً على زمن الخليفة  
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هارون الرشيد، والخليفة المتوكل، وفيما بعد تحدث عن الدولة الفاطمية؛ أي أن الدراسة تتسم  

دم ذكرها بوضااااااااوح  بالعمومية أكثر من التزامها بحدود زمنية، كما حاولت اسااااااااتقراء النتائج لع

 خلال الدراسة، فكان أبرزها:

 كره المسلمون التظاهرات العامة، والاحتفالات الدينية النصرانية. -

 أماكن النصارى المقدسة، وقاموا بحمايتها من التعدي. المسلمون احترم  -

بالمصااااااادقة اساااااامياً  عدم تدخل الولاة في أمور الكنيسااااااة الداخلية والقضااااااايا الكهنوتية، والاكتفاء    -

 على انتخابات البطاركة.

 نقل النصارى ثقافتهم الخاصة أثناء ترجمات العلوم اليونانية والرومانية إلى اللغة العربية. -

"أحوال نصااااارى بغداد في عهد الخلافة العباسااااية،" لرفائيل بابو اسااااحق،   كتاب بعنوان ▪

 م(. 1960)بغداد: مطبعة شفيق، 

لنصاارى في بغداد أثناء عصار الخلفاء العباسايين، مشايراً إلى حياتهم  عرض الكاتب حياة ا    

الاجتماعية، والاقتصااااااادية، والدينية، والعلمية، حيث إنها اتساااااامت من جانب أخلاقي بحساااااان  

المعاملة والتسااااااااااام ، في الحقيقة يعد هذا الكتاب ثرياً بالمعلومات التي توضااااااااااا  للقار  مدى 

مع بعضاااااهم البعض من ناحية إيجابية، لكن على نقيض    فعالية تفاعل المسااااالمين والنصاااااارى 

،  ذلك احتوى على أخطاء  توثيقية تصاااااعّب على القار  التأكد من صاااااحة المعلومة ومصااااادرها 

 .(7في الهامش ) 23منها ماورد صفحة 
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الآثار الحضارية للترجمة في العصر العباسي الأول، بيت  رسالة ماجستير بعنوان " ▪

، تلمسانجامعة -)الجزائر: كلية الآداب واللغات، ة فلوسلأسام الحكمة نموذجاً"،

 (.م 2013

قدمت الدراساااااااااااة دور الترجمة خلال العصااااااااااار العباساااااااااااي الأول، وقد حاولت بيان الآثار      

الحضااااااارية لهذه الحركة عبر دراسااااااة إحدى النماذج المتمثلة في ]بيت الحكمة[، وذلك لمعرفة 

ياة العلمية خلال العصار العباساي الأول، باساتخدام  مدى مسااهمة حركة الترجمة في إثراء الح

المنهج التاريخي الوصااافي في وصاااف تسااالسااال الأحداث لحركة الترجمة وآثارها، كما خلصااات 

 الدراسة إلى:

 الإسلام هو الدافع القوي الذي نقل العرب من القبلية إلى العالمية. -

على الشااااااااااااااعوب الأخرى في إيجاد حياة جديدة عبر الجانب  المساااااااااااااالمينساااااااااااااااهم انفتاح   -

 الاجتماعي، والجانب السياسي، والجانب الثقافي.

 نتج عن نشاط الترجمة لكتب الأمم الأخرى ظهور العلوم العقلية. -

 لعب بيت الحكمة دوراً فعالًا في ازدهار الحياة العلمية عبر الترجمة والتأليف. -

▪ Muslim – Christian Debates in the Early ‘ABBASID Period: The 

cases of Timothy I and Thedore Abo Qurra, by Hans Abdiel 

Harmaka putra, (INDONESIA: MIQOT, Vol 38-No.2, 2014). 

درس الباحث دوافع ازدهار الخطابات والنقاشااااااات الدينية، والنقاشااااااات الجدلية بين المساااااالمين      

عبد   أبيعلى جانب النقاشاات والخطابات الدينية عبر مناظرة الخليفة   والمسايحيين، مسالطاً الضاوء

م(، بينماا    823  –م    728م( مع الجااثليق طيمثااوس الأول )  755-م   785الله محماد المهادي )
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من الناحية الجدلية فقد ركز على دراسااااااة عصاااااار الخليفة المأمون ومناظراته مع الأسااااااقف ثيودور  

قرة، وقد احتوت الدراساااااة على الأسااااالوب المختصااااار لتوضاااااي  أهم الدوافع التي أدت إلى هذا   أبي

 النشاط الديني، فكان أبرزها:

هم، والمحافظة دعم الخلفاء المناظرات الدينية، وحرصاااااااااااوا على تنظيمها لخدمة مصاااااااااااالح -

 على سلطتهم في الخلافة.

لم يكن الهدف من وراء تلك الخطابات والنقاشاااااااااااااات تحساااااااااااااين العلاقة بين المسااااااااااااالمين   -

 والمسيحيين، وإنما هدفها يصب في مصلحة الجانب السياسي للدولة.

برز تأثير المناظرات والنقاشاااات المسااايحية الإسااالامية على المجتمع من خلال نشاااأة علم   -

 الجانب الإسلامي، وتطور العقيدة من الجانب المسيحي. الكلام في

عوامل تواجد النصاااارى في مدينة واساااه ودورهم في الحياة الساااياساااية  بعنوان "  راساااةد ▪

)العراق: لارك للفلسافة ،  فراح حميدلأ  م"،  1258ه/  656حتى نهاية العصار العباساي  

 (.م 2016، 21جامعة واسه، ع -واللسانيات والعلوم الاجتماعية

ركزت الدراساااة على أساااباب تواجد النصاااارى في مدينة واسااا ، والأدوار التي قدموها من       

الناحية السااياسااية خلال وجودهم في ظل حكم المساالمين، وتبعت الدراسااة المنهج التاريخي في 

ه عبر الزمن، ولكن سااااااالطت الدراساااااااة الضاااااااوء على العصااااااار وتطور عرض أحوال النصاااااااارى  

 الأخرى، مستخلصةً التالي:الأموي أكثر من العصور 

سااااهم العامل التاريخي في اساااتقرار النصاااارى بمدينة واسااا ، وذلك لأنهم ساااكنوا فيها منذ  -

الشاارع الإساالامي    المساالمينعصااور قديمة، وقد ساااهم أيضاااً العامل الديني في اسااتقرارهم؛ لتطبيق  

 الذي يضمن لأهل الذمة حقوقهم.
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ية والأمن، لكن عانوا من ساااااااااااااوء المعاملة، تمتع النصاااااااااااااارى في ظل الحكم الأموي بالحر  -

 والتمييز الديني والقومي خلال الربع الأخير من ذات الحكم لأسباب  سياسية.

تولى بعض نصاااارى واسااا  المناصاااب الساااياساااية الهامة حتى وصااالوا لمكانة نافساااوا فيها  -

 ر م الضغوط التي تعرضوا لها خلال العصر الاموي. المسلمينالخلفاء 

كنائس وأديرة بغداد في العصار العباساي ودورها الاجتماعي والاقتصاادي راساة بعنوان "د ▪

جامعة   -مجلة كلية التربية للبنات  العراق:) لوسااان حساااين  ه"،656-ه132والثقافي  

 .م( 2018، 7، عبغداد

  العباساي،بحثت هذه الدراساة في الدور الإيجابي الذي قامت به الكنائس أثناء العصار        

عبر الجانب   فعاليتهامعتمدة على المنهج الوصفي في دراسة الكنائس والأديرة، ومحاولة إبراز  

ال في نفوس  الاجتماعي، وما أضااااافته أنها وضااااحت كيف كانت الكنسااااية لها دور فعّ و   الديني

 أفراد المجتمع بمختلف طوائفهم.

الدور الفعال للمساااااايحيين مع تشااااااترب هذه الدراسااااااة مع الدراسااااااات السااااااابقة في أنها تؤيد   ▪

المساااااااالمين في بناء الحضااااااااارة الإساااااااالامية، فهي تعد عملًا علمياً يكمل ما وصاااااااالت إليه 

الدراساات الساابقة في هذا المجال، إلا أنها تختلف عنهم في دراساة كياية تفاعل المسالمين 

والمسااااايحيين في مجتمع واحد مع احتفاو كل واحد بهويته الدينية وخصاااااائصاااااه في شاااااتى  

المجالات ونهوضاااااااااه بالحضاااااااااارة الإسااااااااالامية آنذاب، وذلك بهدف اساااااااااتيعاب أسااااااااااليبهم،  

والاساتفادة منها في واقعنا، وذلك من خلال محاولة قياساها حساب وساائل العصار الحالي، 

كما التزمت الدراساااااة بزمن العصااااار العباساااااي الأول فق ، وحاولت الباحثة الوصاااااول إلى 

 في عصر كل خليفة. ين والمسيحيينالمسلمأ لب الأحداث التاريخية بين 
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   : خطة البحثامناً ث

مقدمة، وتمهيد، وفصلين، وخاتمة، حيث تناولت الباحثة في المقدمة  تتكون الدراسة من   

الإطار النظري، والذي احتوى على فكرة الدراسة، وأهميتها، وأهدافها، وحدودها، كما وضحت 

الإضافة إلى الدراسات السابقة، بينما التمهيد فقد طبيعة المنهج الذي اقتضى البحث اتباعه، ب 

احتوى على أهم المصطلحات والمفاهيم التي تختص بموضوع الدراسة متمثلة في )التفاعل، 

 الحضارة، التفاعل الحضاري(.

وقد درساااااااات الباحثة في الفصاااااااال الأول التفاعل الحضاااااااااري من منظور  ربي، ومنظور      

لفصاااااال إلى مبحث واحد، والذي بدوره قساااااام إلى ثلاثة  إساااااالامي، وأسااااااسااااااه وقيمه، فقساااااامت ا

مطالب، في المطلب الأول تناولت التصااور الغربي، والتصااور الإساالامي للتفاعل الحضاااري، 

وفي المطلب الثاني تحدثت عن أهم الأسس المكونة للتفاعل الحضاري، بينما المطلب الثالث 

 فكان لأبرز القيم الموجودة في التفاعل الحضاري.

الحياة الحضاااااااارية في العصااااااار العباساااااااي الأول، وكياية    تضااااااامنأما الفصااااااال الثاني فقد     

الاسااتفادة منها في الواقع المعاصاار، وقساامت الفصاال إلى مبحثين، فدرساات في المبحث الأول 

أهم مجالات التفاعل الحضااااااري بين المسااااالمين والمسااااايحيين في العصااااار العباساااااي الأول من 

المطلب الأول عن العلاقات الإساااااااااااااالامية المساااااااااااااايحية من الناحية    خلال أربعة مطالب، فكان

الساااااااااااياساااااااااااية، والمطلب الثاني من الناحية الاجتماعية، أما المطلب الثالث درسااااااااااات العلاقات 

 الإسلامية المسيحية من الناحية الدينية، وفي المطلب الرابع درستها من ناحية علمية.

كيف يمكن الاسااااااااااااااتفاادة من العلاقاات الإساااااااااااااالامياة  وفيماا يخص المبحاث الثااني تنااولات فياه       

المسااااااايحية خلال العصااااااار العباساااااااي الأول في واقعنا الحالي، وذلك عبر مطلبين احتوى المطلب  
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الأول على إشاااكالية التعصاااب الديني ضاااد الآخر معوقاً للتفاعل الحضااااري، بينما المطلب الثاني  

 عه.تحدث عن كياية التعرف على الآخر وخلق فرص للتفاعل م

ومن جهة الخاتمة فشاااااااااااملت أهم النتائج، والمصاااااااااااادر والمراجع التي تم الاساااااااااااتعانة بها خلال    

 الدراسة.
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 تمهيد ال

 التفاعل في اللغةأولًا:  

من خلال مراجعااة معاااني التفاااعاال في المعاااجم اللغويااة عااامااة والمعاااجم الحااديثااة  

وكلها تفيدنا    1والاشاااتراب والمصااااحبةةبصااافة خاصاااة، نجدها تدل على معاني ةالمعية  

في جانب الدراساااااات الحضاااااارية، من ذلك على سااااابيل المثال ما ورد في معجم اللغة 

 العربية المعاصرة الذي نص على: 

يئان أثَّر كلٌّ منهما في الآخرة  .2ةتفاعلَ يتفاعل، تفاعُلًا، فهو متفاعِل، تفاعل الشَّ

 .3كل منهما في الآخرةة تفاعلا: أثر وفي المعجم الوسي : 

وبناءً على اسااااااتقراء علماء اللغة فلفع ةتفاعلة يعبر على ة التشااااااارب في أوسااااااع   

، وبالتالي فالتفاعل لا يكون 4معانيه، ويدل على كل ما يصاااااااادر من اثنين فصاااااااااعداًة

، مجرد انفعال أو خضاااااااااوع سااااااااالبي لتأثير الطرف الآخر، بل لا بد من التأثير والتأثر

فالمعنى الموجود في لفع التفاعل يعطيه صااايغة دلالية خاصاااة يصاااعب معها تصاااوره  

 
 .59م، ص   2012لبنان، -بيروتيعقوب، إميل بديع، المعجم المفصل في دقائق اللغة العربية، دار الكتب العلمية،   1
 .1725، ص 1م. ج   2008، 1عبد الحميد، أحمد مختار، معجم اللغة العربية المعاصرة، عالم الكتب، القاهرة، ط   2
م، ص   2004، 4مكتبة الشاااااااااااااروق الدولية، القاهرة، ط  -أنيس، إبراهيم وآخرون، المعجم الوساااااااااااااي ، مجمع اللغة العربية  3

695. 
، 3م، ج  2013لبناان،  -خير الله، معجم الصااااااااااااااواب اللغوي في أبنياة الأفعاال، دار الكتاب العلمياة، بيروتالزاملي، مجادي  4

 .81ص 
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في إطار تأثير أحادي أو هيمنة ثقافية أو اجتماعية وساااااااااياساااااااااية في أنموذج العلاقة 

 التفاعلية، بل يلزم التعددية والتشارب. 

يفصا   ولا يكتمل حديثنا عن الدلالة اللغوية دون الوقوف على مساتوى دلالي     

عناه معنى المطااوعة الذي تختزنه كلماة ةتفااعلة كماا تختزنه صاااااااااااااايغتهاا الصاااااااااااااارفياة، 

الحديث عن اقتضاااااااااااء التفاعل المطاوعة والإرادة المتبادلة في  وبالتالي صااااااااااار لازماً 

 .المشاركة والفاعلية، أو على الأقل قبول التأثر بأثر واقع من فاعل

على وجااه التغليااب، لكنهااا مطلوبااة، إلا    يتحققومع أن أثر هااذه الفاااعليااة لا      

وفي المفعولية معنى كما  لأن المساااااتوى الدلالي يقتضاااااي الاشاااااتراب في الفاعلية لفظاً 

 .5بين ذلك عباس حسن في كتابه النحو الوافي

هذا بخصااااااااااوص اللغة العربية أما بخصااااااااااوص الإنجليزية، فتخبرنا القواميس عن  

( ترجع كلماااة action( و )inter)أنهاااا مؤلفاااة من مقطعين:    ((interaction  كلماااة

inter   في الأصاااااال إلى اللاتينية ويقصااااااد بها )الوساااااا (، إذ تسااااااتخدم كجزء  ثابت في

، أما في المعاجم الإنجليزية فلم يختلف معناها كثيراً عن المعنى اللاتيني، فقد 6الكلام

كقول  7جاءت بمعنى )بين / في( ليسااااااااااتخدما في الرب  بين الأشااااااااااياء أو الصاااااااااافات 

 .8لرياضة بين الجامعاتةةا

 
 )د.ت(.  167، ص 2، ج4حسن، عباس، النحو الوافي، دار المعارف، مصر، ط   5

6  Latin Dictionary (inter)  https://www.online-latin-dictionary.com/latin-english  
dictionary.php?parola=inter .  
7 Collins Dictionary (inter)  https://www.collinsdictionary.com/dictionary/english/inter.   
8 American Dictionary (inter) https://dictionary.cambridge.org/dictionary/english/inter   

https://www.online-latin-dictionary.com/latin-english%20dictionary.php?parola=inter
https://www.online-latin-dictionary.com/latin-english%20dictionary.php?parola=inter
https://www.collinsdictionary.com/dictionary/english/inter
https://dictionary.cambridge.org/dictionary/english/inter
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في المعااجم الأجنبياة نجاد باأنهاا جميعهاا جمعات   interمن هاذه المعااني لكلماة   

بين سامة أسااساية لا  نى عنها في المفاهيم اللغوية، والاصاطلاحية وهي سامة الرب  

بين الأشاااااياء، إذ تعد الخ  الواصااااال في العلاقة بين طرف وآخر حساااااب الاساااااتخدام  

(، فقد دل على )القيام بالفعل(  action) اااااالجزء الأخر المعني ب اللغوي، وفيما يخص 

 أو )اتخاذ إجراء ما(.

على ساااااااااااابيل المثال لا بد من اتخاذ إجراء ما لمنع انتشااااااااااااار المرض، بينما في  

، ولا يبعد هذا المعنى عن المعنى الساااااااااابق من خلال ما 9معنى آخر أفادت )التأثير(

 بعبارة أخرى الفعل الذي نقوم به يترب أثراً ما. ،يقوم به الفعل

والتي تحيلنااا إلى التركيااب   من هنااا تتبين علاقااة التراب  بين )الفعاال( و )التااأثير(

(interaction  حساااااااااااب القواميس الأجنبية مشااااااااااايرة إلى النتيجة النهائية لما سااااااااااابق )

)فالفعل( و )التأثير( يشاااااكلان لنا )التفاعل/ التأثير المتبادل( بين شاااااخصاااااين أو أكثر 

 .10نتيجةً لتواصل حدث بينهما

 
9  Cambridge Dictionary (action) https://dictionary.cambridge.org/dictionary/english/action . 
10 Webster’s New World College Dictionary, 4th Edition. Copyright © 2010 by Houghton 
Mifflin Harcourt. All rights reserved (interaction( 
https://www.collinsdictionary.com/dictionary/english/interaction .   

https://dictionary.cambridge.org/dictionary/english/action
https://www.collinsdictionary.com/dictionary/english/interaction
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ة تبين معنى التفاااعاال  وقااد أشاااااااااااااااارت المعاااجم إلى عاادة أمثلااة في مجااالات مختلفاا      

(interactionمنها )11: 

المجال الاجتماعي: ةتشااااااجع الشاااااابكات الاجتماعية الإلكترونية على التفاعل بين   .1

باااالأحاااداث التي تحااادث في  أبنااااء المنطقاااة الواحااادة؛ مماااا يجعلهم على معرفاااة 

 منطقتهمة.

 خرة.المجال الفيزيائي: ةتنتقل الطاقة بين الجزيئات، فيؤثر كل جزيء على الآ .2

إذاً نسااااااااااااااتنتج باأن التفااعال آليتاه واحادة في جميع المجاالات، من خلال الجمع    

فعل أو أو حديث أو  مواجهةأو   اتصاااااااااااالأو   ،لقاءبين طرفين أو أطراف متعددة في 

 أي صلة يمكنها أن تجمع بين الأطراف؛ لتؤثر عليهم بطريقة متبادلة.

ة على المعية من خلال تعدية  ويتفق الاساااااااااااااتعمال اللغوي في العربية والإنجليزي 

في  وهكذاالتي تعد صحيحة في الاستعمال،  ( مع)، وكذلك (ينبا )بالفعل في العربية  

 . (betweenبا ) يعبر عنها الإنجليزية

 ستوى الدلالي تشترب العربية مع الإنجليزية في معاني عدة منها:الموعلى        

 العلاقة: وهي رابطة ترب  بين الأطراف المشاركين في العلاقة التفاعلية.  -1

 التبادل: وهو ما يعبر عن أساس علاقة التفاعل في الأخذ والرد بين الأشخاص. -2

 
11 Collins English Dictionary. Copyright © HarperCollins Publishers in American English 
(interaction) https://www.collinsdictionary.com/dictionary/english/interaction . 

https://www.collinsdictionary.com/dictionary/english/interaction
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التأثير: مثل هذا المعنى بصااورة كبيرة مصااطل  التفاعل لدى العربية، والإنجليزية، ويمكن   -3

حياث إن كال طرف يؤثر على الآخر في عملياة    تقنيناه في مصااااااااااااااطل  )التاأثير التباادلي(

 التفاعل.

 الحضارة في اللغةثانياً:  

 مصطلح الحضارة في السياق الدلالي الغربي:  (1

بين الباحثين، والمتخصاااااصاااااين بتعدد (  الحضاااااارة)تعددت الدلالات اللغوية للفع      

جوع إلى مرجعياااتهم في مختلف المجااالات، ومع ذلااك تحتم علينااا الأمااانااة العلميااة الر 

ي اللغة الإنجليزية،  ( فcivilization)أصاااال الكلمة، فلفع الحضااااارة هو ترجمة لكلمة  

ة ويعني  civis/civilisوبعد التقصااااااي وجدنا أنها اشااااااتقت من الجذر اللغوي اللاتيني ة

 ، إذاً فالحضارة هنا يقصد بها التمدن، والاستقرار.12المدينة، وكل من استقر بها

بألفاو  أخرى في العصاااري   (civilization)من جانب  آخر اقترن لفع الحضاااارة       

،  ( caltura)المااأخوذ عن اللفع اللاتيني    (culture)اليوناااني، والروماااني منهااا لفع  

،  13وزراعتها ض ويراد به حرثة الأر   (،colere)وهو في الأصاااااااااال من الفعل اللاتيني  

ة لفع  بين  هنااااااا  الراب   أن  بااااااالااااااذكر  الحضاااااااااااااااااااار cultureالجاااااادير  بلفع  المقترن    ةة 

 
12 COOMARASWAMY, Ananda.K., what is a civilisation? by Lindisfarne press, United 
Kingdom, 1989, p.1. 
13 Oxford Dictionary (culture)  
https://www.oxfordlearnersdictionaries.com/definition/english/culture_2  . 

https://www.oxfordlearnersdictionaries.com/definition/english/culture_2
https://www.oxfordlearnersdictionaries.com/definition/english/culture_2
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(civilization،)   المتمثاال في فيااه، و   وبين دلالااة حراثااة الأرض هو المعنى المجااازي

، وقد نسب هذا المعنى إلى شيشرون، وتم استخدامه من قبل 14ةوتنميتهةزراعة العقل 

 الفلاسفة فيما بعد.

على الآداب، والمعارف،  للدلالة   (culture)بينما في القرن التاسااااااااااااع عشاااااااااااار اتجه لفع      

، هاذا يعني أن دلالات هاذا اللفع اللغوياة  15والساااااااااااااالوكياات التي اكتساااااااااااااابهاا الفرد أو المجتمع

أصايبت بعدة تحولات، فإذا اتجهنا للمعنى المجازي الفلسافي المنساوب لشايشارون سايتضا  بأن  

المعرفية، والسااااااااالوكية، هناب فعلًا راب  بين حراثة الأرض، وعقل الإنساااااااااان من خلال البذور 

واللغوية التي تُغرس فيه، ومن ثم تُسااقى بما ينميها، ويطورها إلى أن تصاال لمرحلة الحصاااد، 

وجني الثمار عبر المبتكرات، والمنافع، على عكس إن لم يتم الاهتمام بهذه البذور سااااااااتفسااااااااد 

لالة اللغوية لم بالضاااب  كعملية زراعة الأرض، وبالانتقال إلى القرن التاساااع عشااار نجد أن الد 

 تتغير كثيراً، وإنما تم صيا ة الدلالة السابقة بأسلوب  علمي.

  (civilization)أما في المساااااااار اللغوي الحديث للغة الإنجليزية اساااااااتُخدِم لفع الحضاااااااارة     

وصااف طريقة حياة المجتمعات في   نللدلالة على حالة تطور المجتمع وتطور نظمه، ليتضاام

معجم أكساافورد، ومثال على ذلك: حضااارة اليونان القديمة، بالإضااافة   فترة زمنية معينة حسااب 

 
،  115م،    1987المجلس الوطني للثقافة، الكويت،    -زيادة، معن، معالم على طريق تحديث الفكر العربي، عالم المعرفة   14
   .50،49ص

15 Oxford Dictionary )مرجع سابق(  
https://www.oxfordlearnersdictionaries.com/definition/english/culture_2   

https://www.oxfordlearnersdictionaries.com/definition/english/culture_2
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، والتي وصاافته  (civilization)إلى ما ساابق شااملت هذه الدلالات دلالة فرعية للفع الحضااارة  

 . 16بحالة من التثقيف المجتمعي، والتطور السلوكي الأخلاقي الذي طال هذا المجتمع

يرجع لأصاااااااااال     (civilization)بناءً على ما تقدم يتضاااااااااا  أن لفع الحضااااااااااارة       

، ومن الواضاااا  أن كلا اللفظين خضااااعا لتحولات  (culture)لاتيني مقترن بلفع  آخر 

دلالياااة على فترات مختلفاااة، مع الأخاااذ بعين الاعتباااار أن هاااذه الفترات قاااد ارتبطااات 

اق اللغوي الغربي يادل على  باالتااريخ الأوروبي، ومن ثم فلفع الحضااااااااااااااارة في الساااااااااااااايا

التمدن، والاساتقرار في المدينة، وكياية طريقة حياة المجتمعات فيها من خلال ما يتم  

اكتسااااااااااااااااباه من ساااااااااااااالوكياات، وآداب، ومعاارف؛ أي أنهاا تصااااااااااااااف حاالاة تطور هاذه  

 المجتمعات، ورقيها.

 مصطلح الحضارة في السياق الدلالي العربي: (2

غة العربية بفت  الحاء حساب الأصامعي كلمة مشاتقة  تعد كلمة ة الحَضاارةة في الل     

، فنقول ةحضاااار، 17من الفعل ةحضاااار، فهي من الحضااااور المناقض للمغيب، والغيبةة

، والمقصاود بالحضاارة في القواميس العربية ةالإقامة في 18يحضار، حضاوراً، وحضاارةة

 
16 Oxford Dictionary (civilization) 
https://www.oxfordlearnersdictionaries.com/definition/english/civilization   
The American Heritage® Dictionary of the English Language- Fifth Edition copyright ©2022 
by HarperCollins Publishers. All rights reserved.  

  17   ابن منظور، لسان العرب، دار صادر، بيروت-لبنان، ط 3، 2009 م، ص197.
 . 196المرجع نفسه، ص 18

https://www.oxfordlearnersdictionaries.com/definition/english/civilization
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أي الإقامة في المدن، والقرى، والريف، ويرجع سااااااابب إطلاق اللفع على  19الحضااااااارة

 واستقروا بها. 20هذا المعنى إلى أن ةأهله حضروا الأمصار، ومساكن الديارة

كما ارتب  لفع الحضااااااارة بدلالات أخرى، كالدلالة على الوجود عند مكان معين أو و      

ابن سلمة الجرمي حين قال: كنا بحضرة    من ذلك على سبيل المثال:ة حديث ،  بالقرب منه

، وكذلك قول ةكنت بحضارة الدارة أي بجانبه، والقرب منه، وقد دل أيضااً 21ماء  أي عندهة

أي   22على وجود الشاااااخص وحضاااااوره مثل قول ةضاااااربت فلاناً بحضااااارة فلان وبمحضااااارهة

 بوجود الشخص في نفس المكان.

لي العربي هو دلالة على الوجود نساااااااتنتج بأن لفع ةالحضاااااااارةة في الساااااااياق الدلا    

سواء كان هذا الوجود استقراراً في المدينة أو الوجود عند مكان معين، والقرب منه أو 

حتى وجود الشاااااخص، وحضاااااوره، وعليه اشاااااتركت الدلالات اللغوية للساااااياق الغربي، 

 

  19  الفيروز آبادي، مجد الدين محمد، القاموس المحي ، دار الكتب العلمية، بيروت-لبنان، ط 1، 1995 م، ج 2، ص61.
  20  ابن منظور، لسان العرب )مرجع سابق(، ص197.

  قال:حدثنا علي بن عبد العزيز، ثنا عارم أبو النعمان، ثنا حماد بن زيد، ثنا أيوب، ثنا عمرو بن سلمة أبو يزيد الجرمي،     21
ما هذا الأمر؟ فيقولون: رجل يزعم أنه نبي، وأن الله أرسله، وأن الله أوحى إليه كذا    نسألهم:كنا بحضرة ماء ممر الناس، فكنا  

وكذا، فجعلت لا أسمع شيئا من ذلك إلا حفظته، كأنما يغرى في صدري بغراء ، حتى جمعت منه قرآنا كثيرا ، قال: فكانت 
ادق ، وهو نبي، فلما جاءتنا وقعة الفت  بادر كل العرب تلوم بإسلامها الفت  ، ويقولون : انظروا ، فإن ظهره عليهم فهو ص

قوم بإسلام قومهم، فانطلق أبي بإسلام أهل حوائنا ذلك، فأقام مع النبي صلى الله عليه وسلم ما شاء الله أن يقيم، ثم أقبل، 
ل : ثم قال : ة إنه يأمركم  فلما دنا منا تلقيناه، فلما رأيناه قال: جئتكم والله من عند رسول الله صلى الله عليه وسلم حقا، قا

بكذا وكذا، وينهاكم عن كذا وكذا، وأن تصلوا صلاة كذا في حين كذا، فإذا حضرت الصلاة فليؤذن أحدكم، وليؤمكم أكثركم  
 )د.ت(. 56-55، ص7، ج الكبير الطبراني، الحافع أبي القاسم، المعجم، (6349) البخاري  رواه قرآنا ة

  22  ابن منظور، لسان العرب )مرجع ساب ق(، ص197.
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والسااياق العربي في أن لفع ة الحضااارةة يعني التمدن، والاسااتقرار، ومع دراسااة أصاال 

لفع يظهر أن دلالة الكلمة في الساااياق اللغوي الغربي قد انتقلت إلى الساااياق اللغوي ال

 العربي مع إضافات دلالية جديدة.

 الحضارة في الاصطلاح ثالثاً: 

نشااااااااااأ التاريخ الإنساااااااااااني بتفاعل العديد من الحضااااااااااارات ذات الأثر العظيم مثل:     

الحضاااااارة اليونانية، والرومانية، والعربية الإسااااالامية، ومع تعاقب نشاااااوء الجديد منها،  

في عصاااااااور  متأخرة ساااااااواء في الساااااااياق   (الحضاااااااارة)وغياب القديم ظهر مصاااااااطل   

 بي.الاصطلاحي الغربي أو في السياق الاصطلاحي العر 

 مصطلح الحضارة في السياق الاصطلاحي الغربي:  (1

  Schweitzer  Albert  يتسااااااااااارُ ڤف عالم اللاهوت والفيلساااااااااااوف ألبرت أشااااااااااارَّ ع       

، ويقصاااااد  23بأنها ةالتقدم الروحي، والمادي للأفراد والجماهير على الساااااواءةالحضاااااارة  

ادته، وأفعاله، ي توجيه إر ، أبالتقدم الروحي هو ساااااايطرة العقل على النوازع الإنسااااااانية

والتحكم بها مخصاصااً مساار هذا التوجيه نحو الخير، بينما الجانب المادي هو أيضااً  

سااااااااايطرة العقل لكن على الماديات، واساااااااااتغلالها لصاااااااااالحه، وفي اعتقاده لا تصااااااااال 

 .24الحضارات إلى  اياتها، وكمالها إلا عن طريق الأفراد، والمجتمعات 

 
م، ص   1963يتسرُ، ألبرت، فلسفة الحضارة، ترجمة/ عبد الرحمن بدوي، المؤسسة المصرية العامة، مطبعة مصر،ڤأش 23
34.   
 .  36-34المرجع نفسه، ص 24
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من الجانب الأخلاقي في المجتمعات، بل يؤكد إن   يتسااارُ للحضاااارة يعززڤفتعريف أشااا    

الجانب الأخلاقي لن تشااايد الحضاااارة، وإن شااايدت ساااتفساااد مع الوقت، والمراد هنا    يوجد لم 

 أن جوهر الحضارة هو الأخلاق.

ول ديورانت هذا المصااااااااااطل  في إطار مجتمعي،  يدرسفي تعريف  آخر للحضااااااااااارة  و           

، وهذا 25فالحضاارة بالنسابة له هي ةنظام اجتماعي يعين الإنساان على زيادة إنتاجه الثقافية

النظام يتفرع منه عدة نظم منها الساااااياساااااي، والأخلاقي، والأدبي، وكذلك الاقتصاااااادي، كما 

إذا كانت مساااااالوبة الأمن،    أنه يؤكد أن المجتمعات لن تسااااااتطيع الوصااااااول إلى ةالحضااااااارةة

والأمان، ومهددة بالاساااااااااتقرار، وتعتريها الحروب، والاضاااااااااطرابات؛ لأن الإنساااااااااان بطبيعته  

 .26يتوقف عن الإبداع في ظل هذه الظروف

في الحقيقااة تباادو وجهااة نظر ديوراناات لهااذا المصااااااااااااااطل  محااددة، وواقعيااة إلى حااد  مااا، إذ أن           

والمحرب الرئيسااااي لدى أي مجتمع، أي أن جوهر الحضااااارة لدى   الإنسااااان حسااااب رأيه هو المتحكم،

 توجد ديورانت هو الإنساااااااااااااان، فإن لم يكن الإنساااااااااااااان موجوداً لن تكون هناب ابتكارات، ومنافع، ولن 

يتسارُ، وديورانت  ڤفي الجانب الآخر نلاحع أن أشاو المجتمعات، بل لن تقام الحضاارات من الأسااس، 

 ب الأخلاقي في بناء أي حضارة.قد اتفقا على مدى أهمية الجان

 

 

  25  ديورانت، ول، قصة الحضارة، ترجمة/ زكي نجيب وآخرون، دار الجيل، بيروت-لبنان،  1948 م، ج1، ص3.
  26   المرجع نفسه، ص6-4.
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 مصطلح الحضارة في السياق الاصطلاحي العربي:  (2

يرى طه عبيد أن مصاطل  الحضاارة من المصاطلحات الحديثة، والمعاصارة التي لا يخلو       

بعضها من الإشكاليات الكبرى، بالأخص في وضع مفهوم محدد لها، فحسب اعتقاده تعاقب 

الحضاااارات وظهورها لا يعني بالضااارورة تماثل ظروفها وخصاااائصاااها، فكل حضاااارة تختلف  

رها عبر التاريخ الإنساااااااني، لهذا كان للاختلاف أثر عن الأخرى، وكل حضااااااارة تفردت بأدوا

الحضااااااارة حسااااااب أيدولوجياتهم،    قاموا بتعريففي نشااااااأة فكر العلماء، والمتخصااااااصااااااين، إذ 

 .27وبيئتهم التي نشأوا بها، لما كان له من أثر على موضوعية المفهوم، وتحديد مساره

وفااااااااي ذات السااااااااياق العربااااااااي عاااااااارف اباااااااان خلاااااااادون الحضااااااااارة ةبااااااااالتفنن فااااااااي التاااااااارف،    

واساااااااااتجادة أحوالاااااااااه، والكلاااااااااف بالصااااااااانائع التاااااااااي تؤناااااااااق مااااااااان أصااااااااانافه، وساااااااااائر فنوناااااااااه 

أنااااااه  ثاااااام يشاااااارح، 28أو الآنيااااااةة ،أو المباااااااني ،الملابااااااسأو  ،لمطااااااابخلكالصاااااانائع المهيئااااااة 

إذا مااااا وصاااالت أحااااوال الناااااس إلااااى  ايااااة التاااارف انتقلااااوا إلااااى المرحلااااة التاليااااة وهااااي اتباااااع 

شااااااهوات الاااااانفس، وعاااااادم اسااااااتقامة حالهااااااا الااااااديني، والاااااادنيوي، ويمكاااااان معرفااااااة ذلااااااك عاااااان 

 .29كملطريق العمران فمتى ما كان العمران أكثر كانت الحضارة أ

 

 
 .13م، ص 1971لبنان،   -راجع: عبيد، طه خضر، الحضارة العربية الإسلامية، دار الكتب العلمية، بيروت  27
ابن خلدون، عبد الرحمن، العبر وديوان المبتدأ والخبر في أيام العرب والعجم والبربر )تاريخ ابن خلدون(، بيت الأفكار   28

   .187م، ص 2009الأردن، -عمانالدولية، 
  29  المرجع نفسه، ص188.   
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، فمع نشاأة موجزلا شاك أن ابن خلدون شارح ما تمر به العديد من الحضاارات بأسالوب و     

المجتمعات، وتطورها بواسااطة الإنسااان تأتي عليها مرحلة الذروة التي تصاال فيها إلى الكمال 

المادي من ترف الحال، وعمران المدن، وبما أنها وصاالت لهذه المرحلة تبدأ الحضااارة بعدها 

الانحدار عبر اتباع الإنسان شهواته، والاستمتاع بملذات مجتمعه، إذاً الحضارة هنا هي إلى 

 بداية لنهاية المجتمعات حسب ابن خلدون.

  يترتب على ما ساااااااااابق أن للحضااااااااااارة مفاهيم، ومعاني متعددة في السااااااااااياقات الغربية        

جواناب موجودة في ، ولكن جميعهاا عبرت عن معنى واحاد والعربياة، ولا يمكن حصاااااااااااااارهاا في  

الحضاااااااااااارات، فهناب من عبر عنها من جانب أخلاقي، وآخر من جانب عمراني، وهناب من  

عرفها من جانب اجتماعي، وثقافي، ومع كل هذه الجوانب المختلفة لم يوضاااااااااااااع للحضاااااااااااااارة  

تعريف جامع مانع، ولابد من الإشاااااااااارة إلى العامل المشاااااااااترب بينها وهو إنجاز الإنساااااااااان في 

 . اً أو مادي اً معي بهدف الوصول إلى الكمال سواء كان هذا الكمال روحيمحيطه المجت

 : التفاعل الحضاري رابعاً 

على الر م من وجود مصاااااااطل  التفاعل الحضااااااااري بين الأمم، والحضاااااااارات في علاقاتها مع    

بعضاااها البعض عبر التاريخ، إلا أن التفاعل الحضااااري كمصاااطل  لم يظهر على سااااحة البحث  

العلمي إلا مؤخراً، فكانت هناب بعض من المحاولات في الدراسااااااااااات الحديثة لتحديد هذا المفهوم  

 على النطاق العام.
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من ضااااااااامن هذه المحاولات محاولة محمود سااااااااافر في كتابه ةالحضاااااااااارة تحدة والذي يرى أن و     

  على العالم، التفاعل الحضااري هو أسااس التحدي المواجه لأي حضاارة، فتكون مطالبة بأن تنفت

وتواكااب مسااااااااااااااتجااداتااه، فتااأخااذ منااه، وتعطي لااه دون ذوبااان أو فقاادان للهويااة مع المحااافظااة على  

 30خصائصها، وقيمها، وثقافتها

ووفق رؤية سااافر نجده يُجمل التفاعل الحضااااري في التعرف على الآخر، والتعلم منه حساااب      

ما يناسب خصائص كل حضارة دون أن يكون ذلك التعلم، والنقل من الآخر نقلًا حرفياً، فالتفاعل  

الحضاااااااري بذلك يكون أساااااااس التحدي، إذ أن الحضااااااارة التي تطم  للتكامل الحضاااااااري هي من  

 ، وتبتكر الجديد.تقتبس عن  يرها

في إطار مصااااطل  ةالتفاعل الإيجابية  يضااااعه عمر حساااانة  تصاااانيف التفاعل الحضاااااري   وفي    

المعتمد على التواصاال الثقافي الساالمي، والذي يتزامن مع الواقع في تطوره، ويحقق  اية الحضااارة  

سااااااااها الاحترام،  الإنسااااااااانية، أي أن يقوم الأطراف في عملية التفاعل الإيجابي بأدوار متبادلة أسااااااااا

والساااااالم، والحفاو على الذات بخصااااااائصااااااها، وقناعاتها الفكرية بعيدة كل البعد عن الهيمنة، وذلك 

، لكن هال يعني ذلاك أن التفااعال الحضااااااااااااااااري تفااعال  31لأن التفااعال يتم في دائرة الحوار الهااد 

 إيجابي سلمي؟

 

 
- 18م، ص  1980،  1المملكة العربية السعودية، ط-سفر، محمود محمد، الحضارة تحد، تهامة للنشر والتوزيع، جدة   30
19 . 
 2014ة، قطر،  زهرة، عطا محمد حسن، تكامل الحضارات بين الإشكاليات والإمكانيات، وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامي    31

 . 57م، ص
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عن التقاء الآخر للوعي   من جهة  أخرى يصاااااف هانس كوكلر التفاعل الحضااااااري أنه عبارة      

بالذات، ولا يتم ذلك إلا على أسااااااااااس معياري، وأخلاقي، مثل تبني التساااااااااام  لفهم الآخر، فيذكر 

بأنه لابد من عدم اعتبار الآخر خطراً على الهوية الخاصاة، بل هو عامل مسااهم لتحقيق المعرفة  

 .32ر كحق من حقوق الإنسانالذاتية، والوعي بها بطريقة نقدية، كما أنه يحث على احترام الآخ

يتضااااااااااااا  من رأي كوكلر أنه يحاول تهدئة روع الحضاااااااااااااارة الغريبة عن طريق توجيهها لفكرة       

التفاعل الحضاااري، ومحاولة الاسااتفادة من الحضااارات الأخرى في ساابيل المنهج الذي تسااير عليه  

 وهو منهج المصلحة الذاتية.

ذكر   على  جااال التفاااعاال الحضااااااااااااااااري، لم نعثر فيهاااوبااالاطلاع على المراجع التي تُعنى بم     

مصااااااااااااااطل  التفااعال الحضاااااااااااااااري لفظااً، وإنماا وردت ألفااو مقاارباة لاه تؤدي إلى نفس المعنى منهاا  

مصاطل  )التواصال( الذي توظفه العلوم الاجتماعية؛ لدراساة وفهم المواقف الاجتماعية كونها تهتم  

فاعل المتمثلة في )المتلقي، والمرسااااااااال، بالتفاعل المباشااااااااار بين الأطراف، وترصاااااااااد عناصااااااااار الت

 .33والرسالة(

إذاً لا يمكن أن يتفاعل طرف مع آخر دون أن يتواصااااال معه أولًا مثلما شاااااوهد في المصاااااادر     

التاريخية التي تتحدث عن علاقات الحضارات ببعضها البعض سواء على مستوى الغرب أو على  

 مستوى الشرق.

 
كوكلر، هانس، تشنج العلاقة بين الغرب والمسلمين الأسباب والحلول، تقديم وتعريب/ حميد لشهب، جداول للنشر، الكويت،  32
 . 159-158م، ص  2013، 1ط

،  م  2000،  1مارشال، جوردن، موسوعة علم الاجتماع، ترجمة/ أحمد زايد وآخرون، المجلس الأعلى للثقافة، مصر، ط  33
 . 85-84، ص 1ج
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 من الناحية النظرية الفصل الأول: التفاعل الحضاري 

 تمهيد  

يعد مفهوم التفاعل الحضاري من المفاهيم الحديثة في مجال الدراسات الإنسانية والحضارية،  

دون أن يعني ذلك أي إنكار منا لقدم المعاني الإيجابية التي يعبر عنها، وتواترها في 

م بأن المعنى الإيجابي  المضامين الدينية والفكرية والأخلاقية،  ير أن هذا لا يسم  لنا بالجز 

للمفهوم هو السائد، وذلك لتعدد المواقف وتنوعها، وارتباطها بمتغيرات حضارية وثقافية 

 وتاريخية. 

وبناءً عليه يحق لنا فحص المصطل  ودراسة دلالاته في سياق لغوي وحضاري جديد؛ يسعى  

مية بالأصل إلى تمحيص الماضي واكتشاف مخزونه الذي ارتب  بالنسبة للحضارة الإسلا

الرباني والتجربة النبوية المعصومة ثم التجارب الراشدة للخلفاء المسلمين، ومن هذا المنطلق  

 نطرح الأسئلة التالية: 

ماذا نقصد بالتفاعل الحضاري؟ وما هي عناصره ومقوماته وقيمه؟ وكيف يمكن تقييم تجربة  

؟ وما هي العوامل التي أثرت في التفاعل الإنساني في السياقات الحضارية القديمة والمعاصرة

 ذلك؟
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 المبحث الأول: التفاعل الحضاري تصوراته، وأسسه، وقيمه. 

 بين التصور الغربي والتصور الإسلامي لتفاعل الحضاري المطلب الأول: ا

 التفاعل الحضاري في التصور الغربيأولًا:  ▪

والتقاليد الفنية الرومانية، والقوانين  نشااااااااااأ العقل الأوروبي في موطن التراث الفلساااااااااافي،      

الكنساااااية المسااااايحية التي تبنت صااااايا ة هذا العقل عبر التاريخ، وكونت علاقته مع الآخر، 

 وأرشدته في كياية التعامل معه.

 جذور التصور الغربي في بناء علاقته مع الآخر •

  على فترات تااريخياةفي تصااااااااااااااور العلاقاة مع الآخر    الأوروبيمنطق العقال    تاأسااااااااااااااس     

توسااعت    التي  35، وةالأوديسااةة34ملاحم العصاار اليوناني كملحمة ةالألياذةة بدأت من  مختلفة،

وهذه ،  36صااااراع الإله ةزيوس مع أبيهةآنذاب أبرزها  الآلهة في ساااارد الصااااراعات المتخيلة بين  

 كان مليئاً بالصراعات. دلالة على أن العصر اليوناني في علاقته مع الآخر

 
34 HOMER, The Eiliad, Translated by: A.T. Murray, William Heinemann LTD, London,1954, 

p:3 . 

  35  هوميروس، الأوديسة، ترجمة/ دريني خشبة، دار التنوير، بيروت - لبنان، ط 1، 2013 م، ص7.
  ، 1طسوريا، -، الأهالي للطباعة والنشر، دمشقنيهاردت، أ.أ.، الآلهة والأبطال في اليونان القديمة، ترجمة/ هاشم حمادي  36

  : راجع، 14- 13م، ص 1994
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من  الذي لم يختلف كثيراً عن العصر اليوناني  العصر الروماني    ثم بعد ذلك جاء طور      

،  الشاعرية  37ةلياذةةالإ ملحمة  ، فنساتدل بذلك علىالأدب والساياساة  عبر  ه للصاراعخلال تصاوير 

 الكثير.وتوارثت عن الحضارة اليونانية  ،لا شك أن الحضارة الرومانية قد اقتبست ف

، مؤسااااااااسااااااااي النظريات   اتجه مسااااااااار العقل الأوروبي نحو  38في القرن التاسااااااااع عشاااااااارو        

محاولين من خلال نظرياتهم  رس فكرة الصااراع في فلساافة   برزوا في تلك الفترةالذين  والفلاساافة

داروين صاااحب نظرية التطور والارتقاء التي أصاابحت ذريعة تخدم  التاريخ والطبيعة، من بينهم  

نظريته بأنه لا بد من الصااااراع لأجل البقاء، والبقاء ساااايكون من نصاااايب   فتقولمصااااال  الغرب،  

 .39الأصل ، مقتبساً مصطل  ةالبقاء للأصل ة من سبنسر حسبما أشار في كتابه

يحااااااول لاحظناااااا أناااااه لأناااااواعة ةأصااااال ا همااااان خااااالال قاااااراءة نصاااااوص دارويااااان فاااااي كتاباااااو      

وهااااااو بااااااذلك ، مااااااثلاً  النباتااااااات  كصااااااراعالحياااااااة اليوميااااااة تأصاااااايل فكاااااارة الصااااااراع فااااااي تفاصاااااايل 

 ،يحااااااول إثباااااات أن الصاااااراع سااااالوب طبيعاااااي لا باااااد مناااااه؛ لأجااااال العااااايش وتحقياااااق مصاااااالحنا

 .40حتى لو كان ذلك على حساب حياة الآخرين

في المجتمع    ة وكااان لهااا أثر واضاااااااااااااا تااأثرت بااالااداروينياامن جااانااب  آخر برزت توجهااات  و     

عبارة عن    التاريخ أنافترضاااااا اللذان  41الشااااايوعي لكارل ماركس وإنجلزالأوروبي أبرزها التوجه 

 
Pierre, Jean, Myth and tragedy in Ancient Greece Paperback, Zone books, 1990, p:26 . 

م،   1997سوريا، -الروماني في الادب والفن والحياة، ترجمة/ حنا عبود، وزارة الثقافة، دمشقهاملتون، أديث، الأسلوب   37
   .202-201ص

  38 الكيالي، عبد الوهاب، الموسوعة السياسية، المؤسسة العربية للدراسات والنشر، لبنان،  1979 م، ج2، ص642.
39 Darwin, Charles, The origin of species, collector’s library, London,1859, p:72    
40  See: Darwin, Charles, The origin of species )مرجع سابق( p:82,138-140   

 . 97م، ص 2002، 1لبنان، ط-المسيري، عبد الوهاب، الفلسفة المادية وتفكيك الإنسان، دار الفكر المعاصر، بيروت   41
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  أسااااااسواعتبرا ذلك  الهيكلة الاجتماعية، والموارد الاقتصاااااادية  ت معتمداً على  صاااااراع بين الطبقا

 .رأيهم حسب  42وتغييره التاريختفسير 

للعقل الأوروبي بدت تتجلى  النظرة المادية   البيان الشااااااااااايوعي يتضااااااااااا  أنوبالتعمق في       

بوضاااااوح في تلك الفترة، والتي كانت بين ساااااطور البيانات المعلنة، فأبرز ما ورد عن الصاااااراع 

الصاااااااااراع بين الطبقة المهيمنة البرجوازية، وبين الطبقة المغلوبة على  في البيانات الشااااااااايوعية ة

 .43ةأمرها البروليتارية

مما سااااااابق نلاحع أن تاريخ العقل الأوروبي نشاااااااأ وسااااااا  صاااااااراعات فعلية، وتأساااااااس على      

بأن  ايتها تمكين الإنسااان   المصاارحةنظريات روجت للصااراعات بمختلف أنواعها بين كتاباتها  

 من العيش، وتحقيق مصالحه، ومكاسبه المادية.

 التنظير لصراع الحضارات  •

إذ ،  خلال القرن العشااارين  بي من منطلق حضااااري فكرة الصاااراع في التصاااور الغر تبلورت      

علاقة الإسااالام    المساااتشااارق اليهودي ذو الخلاية الصاااهيونية والاساااتشاااراقية برنارد لويس  تناول

في مقال    تصاااااور الغربي المتوارث تاريخياً حول العلاقة مع الآخر، وذلكبالغرب بناءً على ال

 
42    Marx, Karl, Engels, Friedrich, Manifesto of the Communist Party, translated: Samuel Moore 
in cooperation with Frederick Engels, Source: Marx/Engels Selected Works, Vol.1, Progress 
Publishers, Moscow, 1969, pp. 98-137. 
*البوليتاريا: مصطل  ألماني أطلق على فئة العمال من قبل الماركسيين، بالإضافة على من يصعب عليه اكتساب الوعي 
الطبقي، وبالنسبة لهم هذه الطبقة تعمل في أعمال  ير رسمية مثال: من يقوم بمس  الأحذية، راجع: الكيالي، عبد الوهاب،  

 . 533، ص1الموسوعة السياسية )مرجع سابق(، ج
43 Marx, Karl, Engels, Friedrich, Manifesto of the Communist Party )مرجع سابق(, p:98-137.    
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الحضااارة  ب  علاقة الحضااارة الإساالامية  تناول فيهةجذور الغضااب الإساالامية   شااهير له بعنوان

أن   وذلك بسااابب ، 44امتدت أكثر من أربعة عشااار عاماً   صاااراععلاقة قائلًا عنها بأنها    الغربية

 من نصايب الغرب  سافيا للأكانت دائماً    فترات من العدائيةأصاابته  ظيم  مي العالإسالاالدين 

 .45حسب وصفه

لابد من حماية التراث اليهودي المسااااااايحي من خطر الإسااااااالام بشاااااااتى الطرق   وفي رأيه     

مؤكداً بعبارات  ير مباشاااااارة على اتخاذ المنهج العدائي كوساااااايلة مثلى لمواجهة هذا الخطر، 

ولا بد من الإشاااارة إلى أن  ،  46تبرير صاااراعات الغرب ضاااد الإسااالامإنه يحاول  ف قاً لرؤيتهووف

 مهدت لنظرية صاااراع الحضاااارات من خلال رؤيته، وذكرهلويس من أبرز الشاااخصااايات التي  

 .47م1990م عا بالتحديد  مصطل  ةصراع الحضاراتةل

 خاصة الداعمة لعلاقة الغرب مع الآخر  تتكون في عدة مجالات بدأت الأطاري  الفكرية        

تطويرها في محاولًا  ،  م  1989الصااااااااااااادرة عام  لفرانساااااااااااايس فوكوياما أطروحة ةنهاية التاريخة  ك

 .48م 1992كتاب ةنهاية التاريخ والإنسان الأخيرة عام 

 
44  Lewis, Bernard, The roots of Muslim rage, The Atlantic Monthly, United States ,266, v3, 
1990, p:49.  
45 Lewis, Bernard, The roots of Muslim rage  )مرجع سابق( p.48. 

لبنان، ط -راجع: سعد، جهاد، صهينة الغرب وتتريك العالم الإسلامي، المركز الإسلامي للدراسات الاستشراقية، بيروت   46
  . 7م، ص 2018، 1

47Fukuyama, Francis, The End of History? The National Interest, Washington, Summer 
1989, p:1.    
48 Fukuyama, Francis, The End of History and the last man, free press: Reissue edition, 2006. 
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باااااعتباااااره النموذج الااااديمقراطي الليبرالي  فوكويااااامااااا في أطروحتااااه عن النموذج    تحاااادث        

المتفوق على كل الأنظمة الأخرى كالشاااااااايوعية، والفاشااااااااية،  المجتمعات، و لكل الأمثل    النهائي

 وفكرة  ةالنشااااااااااااااوء والارتقااءة  في فكرةمنهج داروين    اتبعباأناه    لاحظناامن خلال قراءة نظريتاه  ف

إذ إن الاديمقراطياة الليبرالياة تمثال النموذج النهاائي، والأصاااااااااااااال  في التطور   البقااء للأصاااااااااااااال ،

  بالتفوق أخرى انطلق فوكوياما في أطروحته من انتماء وإيمان    الإنسااااااااااني، بعبارة  يالأيديولوج

محتمال في بي الماادي  اضاااااااااااااااً البصاااااااااااااار عن أي نمااذج أخرى يمكن أن تكمال النقص الالغر 

 النموذج الغربي.

أثاااارت أطروحاااة أخرى الجااادل في   موجاااات وفي ظااال        التنظير الفكري من قبااال الغرب 

وقد خالفت صااموئيل هنتنجتون،  ل م  1993عام  الأوساااط بعنوان ةصاادام الحضاااراتة الصااادرة  

النظاام الاديمقراطي الليبرالي لا أن تفوق    فقاد رأى هنتنغتون   ،فوكوياامااأطروحاة    هاذه الأطروحاة

لابد أن ينطلق إلى خارج محيطه، ويمثل الغرب ضااد الآخر من خلال نهاية الصااراع، بل  يعد 

ة إن الأنظمة الساااااياساااااية قد تصاااااارعت بينها وبين بعض داخل الإطار الغربي، لكن بعد  قوله

  49السااااااوفيتي ساااااايتصااااااارع الغرب مع الحضااااااارات  ير الغربيةةالحرب الباردة وانهيار الاتحاد  

من الجانب الثقافي الحضااااااااااااري، بسااااااااااابب التباين اللغوي، والديني، فيمثل هذا النموذج الغرب  

 .والثقافي

 
49 Huntington, Samuel, The clash of civilization, Council on foreign affairs, vol.72, No.3, 1993, 
p:3-5. 
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ةصاااااادام الحضااااااارات وإعادة النظام العالمية الصااااااادر   هنظريته عبر كتاب  هنتنغتون  طور     

بين الحضاااااارات ساااااتكون علاقة صااااادام وصاااااراع،    م من خلال جزمه بأن العلاقة  1996عام  

صااااراعات داخلية تضاااام الحروب القبلية والعرقية داخل الحضااااارة نفسااااها    ويضاااام ذلك الصااااراع

بأن الصااااااااراعات الخارجية    هنتنغتون وصااااااااراعات خارجية تشاااااااامل الدول والمجتمعات، ويرج   

 .50ستكون أشد عدائية وذلك للاختلاف القيمي، والفكري 

فمن وجهة  ،الحضااااارة الإساااالامية مع الحضااااارة الغربيةهنتنغتون على صااااراع   ويسااااتدل          

بعالمية تلك    أتباعهة في اختلاف ثقافته، وإيمان    نظره أن هناب مشاااااااااكلة في الإسااااااااالام تكمن

وقوتها، مع عدم تقبلهم للغرب، والاعتقاد بوجوب نشااااااار ثقافة الإسااااااالام حتى وإن كان    الثقافة

 .51الوضع متدهوراًة 

الحضاااااارات   هنتنغتون بالإشاااااارة إلى الصاااااراع الحضااااااري القائم بين الحضاااااارات قسااااام  و            

اء النزاع الحضاااااااري فيما بينهم مساااااالطاً الضااااااوء على العد   حتماليةاو بحسااااااب الهوية الثقافية،  

 .52الغربي الإسلامي

،  الحاضاارة مسااار العلاقات    تحديد خطورة في   هنتنغتون وفي ضااوء ما تقدم تشااكل نظرية       

بين   التعارف، والحوار، والتعاون بين الحضاااااااااارات، خاصاااااااااة بأنه اساااااااااتبعد مبدأ   والمساااااااااتقبلية

  وركز علىمبدأ حساااااااااااان الجوار، وتعزيز العلاقات مع الآخر،  ألغى والأدهى أنهالشااااااااااااعوب،  

 
، 2هنتنغتون، صموئيل، صدام الحضارات وإعادة صنع النظام العالمي، ترجمة/ طلعت الشايب، دار سطور، العراق، ط   50

  .46م، ص 1999

  51   هنتنغتون، صموئيل، صدام الحضارات وإعادة صنع النظام العالمي )مرجع سابق(، ص352.
  52  المرجع نفسه، ص79-75.
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صااناعة عدو ينافس الحضااارة الغربية حتى تسااتطيع إثبات ذاتها انطلاقاً من تفوق، واسااتعلاء 

 حضاري تاريخي.

وبذلك نخلص إلى أن التفاعل الحضاري في التصور الغربي العام تمحور حول الصراع        

الممتد عبر التاريخ، والمشااااااااااجع على توظيف الجهود الغربية في ساااااااااابيل التفوق على الآخر، 

، بالإضاااااافة إلى الترويج لفكرة التقدم الحضااااااري في تهميشاااااهوالسااااايطرة على خيراته، ومحاولة 

  هو إطار المادية كالأسااااااالحة، والتكنولوجيا مما يتي  ذلك الهيمنة الغربية، فمن يمتلك ذلك يعد 

الحقيقي مع الآخر، ففي ظل هذا   الحضااااري   المهيمن الحضااااري، وهذا ما ينافي فكرة التفاعل

يرتكز الغرب على الاسااااااااااااااتعلاء والمركزيااة الحضااااااااااااااااريااة التي تناااقض الأخلاق والقيم  النهج  

الإنسااانية، كما أنه يعمل على إذابة الحضااارات دون التعرف عليها وفهمها في حضااارة واحدة  

 ألا وهي الحضارة الغربية.

 ثانياً: التصور الإسلامي في العلاقة مع الآخر ▪

اجتمااعيااً باالفطرة، فقاد حااول في باداياة عاالماه أن يتعرف   جبال الله الإنسااااااااااااااان على أن يكون       

على الأشاااااياء، ويتواصااااال معها، ومن ثم يتفاعل بهدف الوصاااااول لغاية ما، فكذلك المنهج القرآني  

تتعارف، فرساااااام مساااااااراً تأصاااااايلياً في علاقة الحضااااااارات ببعضااااااها البعض حسااااااب الساااااانة الكونية  

ناَاكُم مِّن ذَكَر  وتتواصاااااااااااااال، وتتفااعال لتحقيق  اايااتهاا، فجااء في  ا الناَّاسُ إِناَّا خَلَقم قولاه تعاالى: ةياَا أَياهاَ

ِ أَتمقَاكُمم ۚ إِنَّ اللَََّّ عَ  رَمَكُمم عِندَ اللََّّ  .53لِيمٌ خَبِيرٌةوَأُنثَىٰ وَجَعَلمنَاكُمم شُعُوبًا وَقَبَائِلَ لِتَعَارَفُوا ۚ إِنَّ أَكم

 
، *يفسر ابن كثير هذه الآية قائلًا ةبأن الله تعالى يخبر الناس عن طبيعة خلقهم التي ترجع  13سورة الحجرات، الآية    53

لنفس واحدة متفرعة إلى آدم وحواء، كما جعلهم شعوباً وهو مصطل  أعم من القبائل، وقيل المقصود به بطون العجم، بينما  
ناس متساويين في أصل خلقهم، فجميعهم خلقوا من طين، بالإضافة إلى أن ميزان يقصد بالقبائل بطون العرب، لكن جميع ال
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تحقيق التعارف بين المجتمعات انطلاقاً من أرضااية مشااتركة،   على أهميةنبهت الآية الكريمة   

لتحقيق التكامل الإنسااني دون وجود صاراعات عدائيه    وجدت وهي ةوحدانية الأصال البشارىة التي  

 . 54الحضاراتة تعارفخر، وانطلاقاً من منهج القرآن حاول زكي الميلاد تأسيس ةمفهوم ضد الآ

ابقة شااااااااااملت كافة الناس باختلافاتهم، ولم تخص أحداً من وجهة نظره فإن الآية الساااااااااا      

بعينه أو زمناً محدداً، بل كانت واضااحة في أن جميع البشاار على هذه الأرض نساابوا لأصاال 

واحد، وهذا الأصاااااااال يعد فرصااااااااة ثمينة لتنطلق منه الحضااااااااارات في التعرف على بعضااااااااها 

انية أسااااامى من أن البعض متجردة من أي كراهية أو اساااااتعلاء، خصاااااوصااااااً أن هدف الإنسااااا

 .55يضيع الإنسان وقته الثمين في تكوين الصراعات ضد الآخرين

ومن حكماة الخطااب القرآني أناه جعال وحادة الإنسااااااااااااااانياة التي انبثقناا منهاا موازياة للتنوع       

الاجتماااعي، فلم تلِ  هااذه الوحاادة التنوع بين الأمم، والقبااائاال، على العكس جعلاات هااذا التنوع  

ا، كما دعا القرآن الكريم للتواصاااااال، والتعارف لأهميته في تصااااااحي  الصااااااور فرعاً من فروعه

 .56النمطية المشوهة، والتخلي عن الانعزال أو التنازع الذي يخدم المصال  الفردية

 

التفاضل فيما بينهم يتمثل طاعة الله ورسولهة، فقد أكد على أن الفاصل الذي يميز الناس عن بعضهم البعض يصور بالتقوى،  
أبو الفداء إسماعيل بن    إلى: ابن كثير،  وهذه دلالة على أهمية منظومة القيم الأخلاقية التي أسسها الإسلام يمكن الرجوع

  .1751م، ص  2000، 1لبنان، ط-عمر، تفسير القرآن العظيم، دار ابن حزم، بيروت
المغرب، -الميلاد، زكي، المسألة الحضارية كيف نبتكر مستقبلنا في عالم متغير؟، المركز الثقافي العربي، الدار البيضاء 54
 . 70م، ص1999، 1ط 

 .70المسألة الحضارية كيف نبتكر مستقبلنا في عالم متغير؟ )مرجع سابق(، ص الميلاد، زكي،  55
-157، ص73م، ع    2011م،    2011مايو  18/19-راجع: آل  زوى، حسين، مؤتمر تعارف الحضارات الإسكندرية   56

تؤدي إلى الصراع، لذا لا بد ، وفي إطار ذلك حينما يدخل التمييز داخل الإطار الإنساني تبدأ الكراهية والأحقاد التي  159
من التعارف الحضاري الذي تكمن أهميته بالنسبة للفكر الإسلامي في تصحي  الصورة المشوهة التي لاحقته بسبب الأخطاء  

 الفردية لصانعي تلك الصورة، ونقصد هنا ممارسات العنف، والانفجارات باسم الجهاد والدين. 
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وبذلك يعد مفهوم حوار الحضااااارات حسااااب زكي الميلاد رداً مباشااااراً على نظريتي صاااادام      

التعارف بين الحضاااااارات   يحدث لغارودي، فإن لم    ، وحوار الحضاااااارات لهنتنغتون الحضاااااارات 

ليتحقق التفاااعال    كمااا ينبغي؛  للآخر، وبااالتااالي لن يكون الحوار سااااااااااااااليماااً   يكون هناااب فهمٌ   نل

 الحضاري.

 التواصل والحوار الحضاري:  (1

منذ بدء الخليقة، والإنساااااااااااانية في تحاور مع بعضاااااااااااها البعض، حيث كان التواصااااااااااال       

لباً إنساااااااانياً يصااااااال الإنساااااااان من خلاله إلى ذاته، فورد تعريف الحوار والحوار مع الآخر مط

على لسان ابن منظور بأنه ةالرجوع إلى الشيء، أما المحاورة فتعني المحاربة، وأصل الحوار 

هو الرجوع إلى النقص، أو تراجع الكلام، والتجااااوب فياااه، فيقول: ةوهم يتحااااورون أي وهم  

 .57يتراجعون عن الكلام...ة

   ثلاثة مواضع: فيمن جانب  آخر ورد لفع ةالحوارة في القرآن الكريم          

احِبِهِ وَهُوَ يُحَاوِرُهُ أَنَا    الأول: قصااة أصااحاب الجنة في قوله تعالى: ةوَكَانَ لَهُ ثَمَرٌ فَقَالَ لِصااَ

ثَرُ مِنكَ مَالًا وَأعََزا نَفَرًاة  .58أَكم

تَ بِالَّذِي خَلَقَكَ مِن تُرَ   احِبُهُ وَهُوَ يُحَاوِرُهُ أَكَفَرم اب  ثُمَّ  أما الثاني: في قوله تعالى ة قَالَ لَهُ صاااااااااَ

فَة  ثُمَّ سَوَّابَ رَجُلًاة  .59مِن ناطم

 
 .1043م، ص 2010، القاهرة، ابن منظور، لسان العرب، دار المعارف  57

  58   سورة الكهف، الآية 34.

  59   سورة الكهف، الآية 37.
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دِلُكَ فِى  لَ  لَّتِى تُجَٰ ُ قَوم َِّ مِعَ د والثالث: ما جاء في سااااااااااااورة المجادلة من قوله تعالى ة قَدم سااااااااااااَ

َ سَمِيعٌٌۢ بَصِيرٌة َِّ مَعُ تَحَاوُرَكُمَآ ۚ إِنَّ د ُ يَسم َِّ ِ وَد َِّ تَكِىٓ إِلَى د جِهَا وَتَشم زَوم
60. 

حدثت قبل خلق الإنسان على وجه الأرض  صور التواصل، والحوار، فقد أقدم أما عن        

ا مَن    في قولاه تعاالى: ة لُ فِيهاَ عاَ ةً ُ قاَالُوا أَتَجم ضِ خَلِيفاَ َرم لٌ فِي الأم اعاِ ةِ إِنِّي جاَ وَإِذم قاَالَ رَبااكَ لِلممَلَائِكاَ

نُ   مَاءَ وَنَحم فِكُ الدِّ دُ فِيهَا وَيَساااااام سااااااِ لَمُونَ يُفم لَمُ مَا لَا تَعم سُ لَكَ ُ قَالَ إِنِّي أعَم دِبَ وَنُقَدِّ بُِّ  بِحَمم ،  61ة نُسااااااَ

شاااااكل حوار الله مع الملائكة في أمره صاااااورة من صاااااور التواصااااال الفعال، خاصاااااة بأن  كما 

ته جل جلاله، وتحاور الملائكة معه  امناقشاااااااااااااة أحد في قرار لالخالق بجلالة قدره ليس بحاجة  

 .62لاعتراض، وإنما بغرض الاستخبار وفهم الحكمة من ذلكليس على وجه ا

وهذه إشاااااااارة هامة في كياية التعامل مع الآخر عبر اساااااااتكشاااااااافه، والتعرف عليه وعلى       

مقاصااااده، وفهمه دون أي تأثيرات جانبية أو تصااااورات سااااابقة، لذا اهتم الإساااالام بغرس مبدأ 

الغايات المرادة منه لكن بعقل ومنطق، وذلك لأن أكثر  منهجاً واضااااحاً لتحقيق  الحوار، وخ  

الخلافات التي نشاااااأت عبر التاريخ ترجع إلى التصاااااورات الساااااابقة، و رساااااها مفاهيم الكراهية  

وراء الأهواء الفردية المضاااااااارة بمصااااااااال  الآخرين دون تفكير، فيقول  تعزيز السااااااااير  والظلم، و 

رِينَ وَمُناذِرِينَ وَأَنزَلَ مَعَهُمُ  ساااااااااااااابحاانه وتعاالى ة كَانَ الناَّاسُ أُمَّةً وَاحاِ  ثَ اللََُّّ النَّبِيِّينَ مُبَشااااااااااااااِّ دَةً فَبَعاَ

 
ويفسر القرطبي قصة خولة بنت ثعلبة، وزوجها أوس بن الصامت إذ دل لفع تحاوركما في ، 1سورة المجادلة، الآية   60

الله محمد بن أحمد، الجامع لأحكام القرآن، القصة على تراجعهما في الكلام بين بعضهما البعض، راجع: القرطبي، أبو عبد 
 .282-281، ص20م، ج  2006، 1لبنان، ط-مؤسسة الرسالة، بيروت

  61  سورة البقرة، الآية 30. 
لبنان،  -الطبري، أبو جعفر محمد بن جرير بن يزيد، جامع البيان عن تأويل أي القرآن، مؤسسة الرسالة للنشر، بيروت  62

  . 163-161، ص1م، ج 1994
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تَلَفَ فِياهِ إِلاَّ الاَّذِينَ أُوتُوهُ مِ  ا اخم تَلَفُوا فِياهِ ۚ وَماَ ا اخم كُمَ بَيمنَ الناَّاسِ فِيماَ ا  المكِتاَابَ باِالمحَقِّ لِيَحم دِ ماَ ن بَعام

يًا بَ  يمنَهُمم ةُجَاءَتمهُمُ المبَيِّنَاتُ بَغم
فلو عرف الناس نتاج تعارفهم، وتواصاااااااالهم الحضاااااااااري البناء    63

 لتهافتوا على السير في الأرض، وتأملوا الإنسانية جمعاء.

وقد وردت ألفاو أخرى ومعاني في القرآن الكريم مرتبطة بالحوار، وفي مجملها يساااااااااااتفاد        

 منها في التفاعل والتواصل مع الآخر منها:

در ةناظرة، وفي القول ناظر فلان أي صااااااااار مقابلًا له وباحثه، وباراه  المناظرة: مصاااااااا .أ

النظر صااااااار مقابلًا لها، وباحثه وباراه،    64في المحاجة، وكذلك تناظر تجادل وتحاجج

دَىٰ ثُمَّ   ِ مَثمنَىٰ وَفُرَٰ دَة  ُ أَن تَقُومُوام َِِّ حاااِ آ أعَِظُكُم بِوَٰ لم إِنَّماااَ وقاااد جااااء في قولاااه تعاااالى: ة قاااُ

ةتَ  الموعظة   65تَفَكَّرُوام ۚ مَا بِصَاحِبِكُم مِّن جِنَّة  ۚ إِنم هُوَ إِلاَّ نَذِيرٌ لَّكُم بَيمنَ يَدَىم عَذَاب ٌۢ شَدِيد ٌۢ

هنا ةلأجل الله من خلال الاجتماع اثنين اثنين، أو واحداً واحداً، فتنظرون، وتتحاورون،  

 66البغوي. وتتفكرون في حال محمد صلى الله عليه وسلمة حسب تفسير

 

  63  سورة البقرة، الآية 213. 

  64  المعجم الوسي  )مرجع سابق(، ص 932.
  65  سورة سبأ، الآية 46.

ها،  1411المملكة العربية السعودية، -البغوي، أبو محمد الحسين بن مسعود، معالم التنزيل، دار طيبة للنشر، الرياض 
  66 ج6، ص405.
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إذاً فالمناظرة في الاصااااطلاح هي المحاورة بين مختلفين سااااواء فريقين أو فردين من موالاة،       

ومعارضاااة رغبة منهما في الوصاااول إلى الحق، وتفنيد الباطل، ليظهر الصاااحي  منهم، وهو بذلك 

 67مشاركة في الفكر لعلم ما.

، بينما  68الخصااومة، ويقال جادله أي ناقشااه، وخاصاامهلجدل: تعبر عنه اللغة بالشاادة في ا .ب 

في الاصااااااااطلاح يعرفه الجويني بأنه تنازع بين شااااااااخصااااااااين يظهر كلًا منهما وجهة نظره،  

 .69وآراءه سواء بالتدافع أو بالتنافي، والجدل هنا يرادف المناظرة

، والجاادل  وجاااء في القرآن لفع ومعنى الجاادل متفرعاااً إلى نوعين همااا الجاادل المااذموم      

ة حِضُوا بِهِ المحَقَّ ، 70المحمود، فما جاء عن الجدل المذموم قوله تعالى: ة وَجَادَلُوا بِالمبَاطِلِ لِيُدم

ويعني ذلك بأن الجدل المذموم مضاااااااايعة للوقت، ولا يهدف به للوصااااااااول إلى الحق بل الرد 

ما جاء في  بالباطل، وإساااااااقاط ما هو صاااااااحي  مع المماطلة في ذلك، بينما الجدل المحمود 

لَمُ   بِيلِهِ وَهُوَ أعَم لَّ عَن ساااااَ لَمُ بِمَن ضاااااَ نُ إِنَّ رَبَّكَ هُوَ أعَم ساااااَ قوله تعالى: ة وَجَادِلمهُم بِالَّتِي هِيَ أَحم

تَدِينَة يرادف الجدل المحمود الحوار، لكن بأساااالوب حساااان كما كان يفعل رسااااول الله   71بِالممُهم

 محمد صلى الله عليه وسلم.

 
المملكة العربية -الشنقيطي، محمد الأمين بن محمد المختار، آداب البحث والمناظرة، دار عالم الفوائد، مكة المكرمة  67

  .(د. ت)، 139السعودية، ص
  68  المعجم الوسي  )مرجع سابق(، ص 111. 

  69  الجويني، ركن الدين أبي المعالي، الكافية في الجدل، مطبعة عيسى البابي، القاهرة، 1979 م، ص30.
  70  سورة  افر، الآية 5.

  71  سورة النحل، الآية 125.
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مما سابق أن الإسالام قام على الحوار الحسان مثلما جاء في قوله تعالى ة قُلم يَا  نساتنتج        

رِبَ بِهِ  بُدَ إِلاَّ اللَََّّ وَلَا نُشاااااااام وَاء  بَيمنَنَا وَبَيمنَكُمم أَلاَّ نَعم ا إِلَىٰ كَلِمَة  سااااااااَ يمئًا وَلَا يَتَّخِذَ أهَملَ المكِتَابِ تَعَالَوم    شااااااااَ

بَابًا مِ  ا أَرم نَا بَعمضااً لِمُونَة بَعمضااُ هَدُوا بِأَنَّا مُساام ا فَقُولُوا اشاام ِ ۚ فَإِنم تَوَلَّوم نم دُونِ اللََّّ
وتوسااع بين الأمم   72

والشااااااااااااااعوب، فاادعااا إلى الانفتاااح عليهم، بااالتعااارف، والتحاااور دون تمييز للغااة، أو انتماااء أو 

فاعل،  عرق، وأمر بالرحمة دون تعصااااااب، لذا من المهم الاسااااااتناد على المنهج القرآني في الت

 والاستفادة من الحضارات الأخرى، وتبادل المنافع مع بعضهم البعض.

ومن المهم الإشاااااااارة إلى انطلاق دعوات حديثة لحوار الحضاااااااارات بالتحديد في القرن        

ةاقترح الرئيس الإيراني السااااااابق محمد خاتمي للجمعية العامة للأمم المتحدة   العشاااااارين عندما

 .73ار الحضارات، وقد وافقت اللجنة على ذلكةعام حو  2001أن يكون عام 

 :الحضاري  التفاعل (2

لقد قامت الحضااارة الإساالامية اسااتناداً على المنهج القرآني، فاقتبساات وتبادلت العلوم         

 ذاتها، وتكمل  أن تكملوحاولت وأنتجت الابتكارات النافعة بينها وبين الحضااااااااااااااارات الأخرى،  

النقص لادى العادياد من المجتمعاات التي كاانات جزءاً منهاا، وذلاك ماا يشااااااااااااااهاد باه الكثير من  

ن على الر م من محاولات إقصاء الحضارة الإسلامية، على النقيض شجع  المؤرخين والمفكري

 
 .64سورة آل عمران، الآية   72
  2003سوريا، -محمد، حوار الحضارات، ترجمة/ سرمد الطائي، دار الفكر، دمشقللمزيد من المعلومات راجع: خاتمي،  73
 م.
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، واسااااتثمار خبراتهم لكن بضااااواب  تتوافق مع  بالآخرين من  ير المساااالمينالإساااالام الاحتكاب  

 .74الحضاري العقيدة بهدف النمو 

السااايدة عائشاااة رضاااي الله عنها قصاااة ةاساااتئجار النبي محمد صااالى الله عليه وسااالم    روت     

يتاً وهو على دين كفار قريشة رّ هادياً خِ  لِ،يبه أبو بكر الصااااااااااااديق رجلًا من بني الدّ وصاااااااااااااح

تم الاسااااااتعانة بغير المساااااالم فيما يفقه من الأمور الدنيوية، ولا  ، أي يعني  75صااااااحي  البخاري 

 مانع في ذلك ما لم يتم المساس بالعقيدة، أو يخل بالضواب  الإسلامية.

اش المسلمون مع المختلفين معهم في الدين والثقافة، وتعايشوا على المستوى التطبيقي عو      

معهم، واسااااتعانوا بهم سااااواء في حالات الساااالم أو الحرب، فعلى ساااابيل المثال ما جاء في نص 

عليه وساالم للمساالمين واليهود، والتي تنص بموجبها على الالتزام بالحرية  صاالى الله وثيقة النبي  

 .76اون على العيش بالسلم فيما بينهمالدينية، وحماية الأعراض، والتع

إن معرفة مفهوم التفاعل الحضاااااااري بحسااااااب التصااااااور الإساااااالامي يرتب  بمعرفة اسااااااتناد       

الإساااااالام على مبدأ هام وهو مبدأ التدافع الذي يعتبر ساااااانة كونية خلقت في كل ما هو موجود 

حولنا حتى في أنفساااااااانا كالتدافع بين الحق والباطل أو بين الليل والنهار أو حتى بين البشاااااااار، 

دافع بحساب الإسالام إحداث التوازن الكوني؛ أي أنه أمرٌ لا بد منه، فجاء في قوله ويراد من الت

 
يوسف، عبد الولي محمد، ضواب  التفاعل الحضاري وسائله وآثاره التربوية، وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامية،   74

 . 42م، ص 2014، 1قطر، ط -الدوحة
  75  صحي  البخاري، 2264. 

 . 225، ص3م، ج  1991لبنان، -اعيل بن عمر، البداية والنهاية، مكتبة المعارف، بيروتابن كثير، أبو الفداء إسم 76
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دَتِ تعالى ة  هُم بِبَعمض  لَّفَسااااااَ ضااااااَ ضُ وَلَوملا دَفمعُ الله النَّاسَ بَعم ل  عَلَى   ،الَأرم وَلَاااااااااااااااااااااكِنَّ اَلله ذُو فَضاااااام

  77ةالمعَالَمِين

لك فكرة الصاااااااراع في التصاااااااور الغربي، إذاً جاء التدافع بغرض نفع الإنساااااااانية ليخالف بذ      

فَعم وهو لا يمت للعدائية والخصااااااومة بصاااااالة، بدليل ما ورد في معنى آخر من قوله تعالى ة    دم

سَنُ   لَّتِىٱبِ  فمن هذا المبدأ نستنتج بأن التدافع هو النهج السليم الذي لابد أن يسير به  78ةهِىَ أَحم

والمجتمعات  ق بين الرغبات والواقع، وبين الثقافات العالم، فالعلاقات بين سلم، ومنافسة، وتساب

إلى إزالة  الإساااااالام لك هدفمن أجل تحقيق المساااااااعي المرجوة بحسااااااب أهداف المتدافعين، لذ 

عبر التقااااء الأمم   حتى في التااادافع بين الطرف والطرف الآخر، وكساااااااااااااااااب المحباااة  الأحقااااد 

 ي.كامل الحضار الت، وتحقق تستطيع تحقيق ذاتهال والحضارات ببعضها البعض 
مما سااااابق يتحقق مفهوم التفاعل الحضااااااري في التصاااااور الإسااااالامي عن طريق السااااالم       

والتدافع ناشااادين بذلك التوازن الاجتماعي، وتحقيق الخير لانساااانية جمعاء، انطلاقاً من سااانة  

وحدة الأصاااااااال البشااااااااري عبر التعرف على الآخر الإنساااااااااني بعيدين كل البعد عن الصاااااااادام 

المعزز للكراهية، ومحاولين فهم حقيقة التصاورات المختلفة عنهم من خلال الحوارات   والصاراع

  ؛لاساااااااااتفادة من المعارف، والخبرات التي تمتلكها الأطراف لالمتبادلة بين الأطراف، والساااااااااعي  

بحيث تتم عملية التبادل في أخذ ورد ما ينقص كل حضااارة، وما يزيدها تقدماً، والتعاون على  

ار والتحديات التي تمس مساتقبل الأطراف المشااركة في عملية التفاعل، وبذلك مواجهة الأخط

 

  77  سورة البقرة، الآية  251.
 78  سورة فصلت، الآية 34.
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يتحقق البناء المجتمعي، ويتوجه نحو الازدهار في مختلف المسااااااااااتويات الأخلاقية، والعلمية، 

اتبعنا التصاااااااور الغربي ، فلو والاجتماعية، والنفساااااااية، ويعد بذلك التصاااااااور الأمثل والأصااااااال 

ش الغرب وحدهم على هذا الكون إلى نهاية الحياة، ولا معنى حينها  عاللتدمرت الإنسااااااااااانية، و 

 لحياتهم.

 التفاعل الحضاري  أسس: الثاني  المطلب

في ضااااااااااوء الحديث عن التفاعل الحضاااااااااااري، ومعرفة تصااااااااااوراته من المنظور الغربي،      

حتى تسااااااااااتطيع    ؟والإساااااااااالامي، فإنه من المهم أن تعرف المجتمعات ما أساااااااااااس هذا التفاعل

  ،تحقيقه كما هو متوقع، فالأساااااااس التي تنتساااااااب للتفاعل الحضااااااااري تعد حافزاً فعالًا لتحقيقه 

منها الأسااااااس الديني، والأسااااااس الاجتماعي، والأسااااااس العلمي، ولا نذكر هذه الأساااااس على  

 سبيل الحصر، وإنما هي الأكثر شعلة في مجال التفاعل الحضاري.

 الأساس الديني أولًا: ▪

سان الله الكثير من القوانين الكونية التي ارتبطت بفطرة الإنساان، وأصابحت عاملًا           

في إطار تعبد الذي جاء  قانون الدين أبرزها   ، وسااااالوكه الأخلاقيحياته مكونةً فكرهمهماً في 

تخل   بل لمالمساار التاريخي من وجود الفكرة الدينية،    يخلولم   المخلوق لخالق أو إله أعظم،

التحولات والجدير بالذكر أنه ر م  يلة، أو شاااااعب أو مدينة من وجود إله أعظم تتم عبادته،  قب

لتي لم يتخل عنها الإنسااان سااواء ظاهرياً  ظل الدين من الثوابت ا، التي طالت تاريخ البشاارية

 أو روحياً.
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 ولعل تمسااااك الإنسااااان بهذه الفكرة كان ساااابباً رئيساااااً في اتصااااال العديد من الحضااااارات      

بالحضاااارة  ببعضاااها البعض انطلاقاً من الأسااااس الديني، فمثلًا اتصاااال الحضاااارة الإ ريقية  

هذا   عننتج   79من منتصااااااااااااف الألف الثانية قبل الميلاد المصاااااااااااارية القديمة اتصااااااااااااالًا وثيقاً  

عبادة  عبر  عن تفاعل الإ ريق والمصااااريين مع بعضااااهم البعض   آلهة تعبر  عبادة  الاتصااااال

وهذا يعبر  ،  80ة صااحب الأصال المصاري، والشاكل الإ ريقيسايرابيسة  إله مشاترب وهو الإله

عن أهمياة الفكرة الادينياة في نفوس البشاااااااااااااار، والتي تعاد عااملًا محفزاً في نشاااااااااااااااأة، وتفااعال  

 الحضارات.

ومن جهة  أخرى حينما تنظر للحضااااااااااارة الغربية في ذات السااااااااااياق تجدها قد انبثقت من      

المتضاااامنة أيضاااااً لقيمة التعبد، وتعظيم الآلهة، مثلما ورد في الإصااااحاح الثامن    81المساااايحية

عُ  ةلكِنم لَنَا إِلهٌ وَاحِدٌ: الآبُ الَّذِي مِنمهُ جَمِي من رساااااااااالة بولس الرساااااااااول الأولى لأهل كورنثوس  

نُ بِهِ.ة يَاءِ، وَنَحم نُ لَهُ. وَرَبٌّ وَاحِدٌ: يَسُوعُ الممَسِيُ ، الَّذِي بِهِ جَمِيعُ الَأشم يَاءِ، وَنَحم  .82الَأشم

وكذلك الحضااارة الإساالامية انبثقت من الدين الإساالامي، وكان الدين هنا ساابباً رئيساااً في      

بِيلِ رَبِّكَ ي قوله تعالى: ةاتصاااااااااااالها بالآخر رغبة في الدعوة إلى الله، كما جاء ف عُ إِلَىٰ ساااااااااااَ ةادم

 

  79   حسن، سليم، موسوعة مصر القديمة، مؤسسة هنداوي، المملكة المتحدة، 2019 م، ج12، ص477. 
  80  تشرني، ياروسلاف، الديانة المصرية القديمة، ترجمة/ أحمد قدري، دار الشروق، القاهرة، ط 1، 1996 م، ص191.

  81 بن نبي، مالك، شروط النهضة-مشكلات الحضارة، دار الفكر، دمشق- سوريا، 1986 م، ص63. 
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لَّ عَ  لَمُ بِمَن ضااااااااااَ نُ ۚ إِنَّ رَبَّكَ هُوَ أعَم سااااااااااَ نَةِ ُ وَجَادِلمهُم بِالَّتِي هِيَ أَحم عِظَةِ المحَسااااااااااَ مَةِ وَالممَوم ن  بِالمحِكم

تَدِينَ  لَمُ بِالممُهم  .83ة سَبِيلِهِ ُ وَهُوَ أعَم

إذاً فقيمة التعبد عبرت عن جوهر العقيدة الدينية وأصااابحت موجودة في الحضاااارات ر م       

اختلاف تطبيقها من حضاارة لأخرى، ولكن المتفق عليه هنا أنها كانت سابباً فعلياً في اتصاال  

 مختلف الحضارات عبر عدة عوامل منها: 

 الاعتزاز بالدين والثبات عليه: (1

ر عقائدها، وهداية أكبر عدد من الناس لغايات مختلفة، وفي على نشاااااحرصااااات الأديان       

الدينية بدا لكل أتباع دين بأن عقائدهم هي العقائد الحق،   الاختلافات ظل انتشاااااار العديد من  

نشاااااااااااااار عقاائادهاا  هاد  من جت  بكال ماا اسااااااااااااااتطااعا ت بعض الأدياانوماا  يرهاا بااطال، لاذا حااولا

بينها    ة مما أدى إلى إرسااااااء قيمة التفاعلوالتمساااااك بها ساااااواء بطريقة مباشااااارة أو  ير مباشااااار 

 وبين الآخر.

وتتعزز قيمة التفاعل عبر وجود التعددية الدينية في مجتمع واحد أو عدة مجتمعات، مما     

يمكن أن يوقع بعض الأفراد في حالة من الذوبان خصاااااااوصااااااااً أنهم يواجهون ثقافات متباينة،  

 تفاعل مع الأديان الأخرى.وهنا تكمن أهمية التمسك بالدين في عملية ال

دعاا أتبااعهاا إلى عقاائادهاا، باالأخص عقيادة   حياث  البولسااااااااااااااياة مثاال،المساااااااااااااايحياة في  فلناا     

التثليث التي تبنى على أن الألوهية متمثلة في ثلاثة أقانيم الآب والابن والروح القدس حساااااب 

 
 .125سورة النحل، الآية   83



 

45 

 

ية نتيجة خطيئة  زعمهم، كما تبنوا فكرة أن المسااي  تجسااد على هيئة بشاار ليصاالب فداء للبشاار 

،  85الاضاطراب العقدي الذي يعاني منه الشاأن الداخلي المسايحي   ، على الر م من84سايدنا آدم

التنصاير،  إلى السايطرة المسايحية العالمية عن طريق    إلا أن أتباعه تمساكوا بالمسايحية، وهدفوا

 .86معتمدين على عدة طرق في سبيل تحقيق  اياتهموالتفاعل مع الآخر 

د أن نااذكر عقياادة التثليااث، أو بعض الرموز التي تعبر عن المساااااااااااااايحيااة كاادين،  ومجر       

 سنلاحع بأن الدين في هذا الإطار يصب  بمثابة هوية لانسان المنتمي له.

في نموذج آخر اهتم الإساااااااااااالام بغرس جذور العقيدة في نفوس المساااااااااااالمين، فقد ظل        

النبي محمد صاااااالى الله عليه وساااااالم في مكة مدة ثلاثة عشاااااار ساااااانة، ليوضاااااا  للناس العقيدة  

يَ اللََُّّ عَنمهُ  الصااااحيحة من خلال ما أوحي إليه، فورد  بُعِثَ رَسااااولُ قَالَ: ةعَنم ابمنِ عَبَّاس  رَضااااِ

نَةً يُوحَى إلَيمهِ، ثُمَّ أُمِرَ اللََِّّ صااااَ  رَةَ سااااَ نَةً، فَمَكُثَ بمَكَّةَ ثَلاثَ عَشاااام بَعِينَ سااااَ لَّى اُلله عليه وساااالَّمَ لأرم

رَ سِنِينَ، وماتَ وهو ابنُ ثَلاث  وسِتِّينَ  رَةِ فَهاجَرَ عَشم  .87ة أخرجه البخاري بالهِجم

دمه لهم من رحمة، وارتقاء، ويرجع تمسااااااااك الناس بالإساااااااالام من جميع النواحي؛ لما ق      

وإنقاذ من زمن الجهل، والاساترقاق أي أنقذهم من حالة الفسااد والاساتعباد، وعمل على  رس  

مبدأ المسااااااااااااواة في نفوساااااااااااهم، وتبديد الظلمات عن مجتمعهم، فلم يفرق بين جنس وآخر، أو  

 
 . 131م،  1998، 10ة الأديان، مكتبة النهضة، القاهرة، ط  شلبي، أحمد، المسيحية مقارن    84
 . 254-253المرجع نفسه    85
 . 4-3م،   1989البساطي، أحمد سعد الدين، التبشير وأثره في البلاد العربية الإسلامية، دار أبو المجد، مصر،   86

 . 3689حديث ، المدينةكتاب مناقب الأنصار، باب هجرة النبي وأصحابه إلى صحي  البخاري،  87
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امال باالأخلاق  ثقاافاة وأخرى. لقاد قاام على تحقيق العادل والقيم الكريماة، باالإضااااااااااااااافاة إلى التعا

الحميدة، فالجدير بالذكر أن الإساااالام عمل على تحقيق ذلك مع المساااالمين و ير المساااالمين،  

لذا كان التمسااااك بالعقيدة وقيمها ساااابباً رئيسااااياً لانتشااااار الإساااالام في شااااتى الأقطار والتفاعل  

 معه.

 نشر الدين والدعوة إليه: (2

ى وجااه الأرض ارتباااطاااً تلازمياااً،  ارتبطاات الاادعوة ببعض الأديااان منااذ باادء ظهورهااا عل     

ويعني ذلاك أن الاعتزاز باالادين لأي فرد وتمسااااااااااااااكاه بعقيادتاه يحتم علياه الادعوة إلى تعااليماه،  

من   كثيرللوصااااااااااااااول إلى التفااعال الحضاااااااااااااااري بين جاانبااً فعاالًا  وقيماه، ومباادئاه، فكاان ذلاك  

مختلف  في ما يلتقون   دائماً   أنهمف عن الإسااالام والمسااايحية  رِ عُ   وفي ذات الساااياقالأطراف،  

 .استثمار العديد من الوسائل لنشر دينهم وراء بالإضافة إلى سعيهم، مناطق العالم

إنشاااء المسااتشااايات، والمدارس، والمعاهد، ودار المساانين، والكنائس  فاهتمت المساايحية ب     

من  أكبر عدد  جذب لللاجئين بهدف تنصاااااايرهم، وإرسااااااال حملات دعائية باساااااام المساااااايحية،  

 .88جمعية المتطوعين للتبشير في البلاد الأجنبيةةكا ةعن طريق الجمعيات  لهاالمسلمين 

كرسااالة محمد صاالى الله    نفي مشااهد  آخر اسااتخدمت الرسااائل بين المساالمين والمساايحييو     

، وبناءً على  89عليه وسااااالم إلى المقوقس ملك مصااااار والإساااااكندرية يدعوه فيها إلى الإسااااالام  

 
 . 27البساطي، أحمد سعد الدين، التبشير وأثره في البلاد العربية والإسلامية )مرجع سابق(، ص  88
،  3م، ج 1953ابن قيم الجوزية، محمد بن أبي بكر، زاد المعاد في هدى خير العباد، مطبعة السنة المحمدية، القاهرة،   89
مِ اللََِّّ   ة  ، وتنص الرسالة على  128ص ِ ورَسولِهِ إلى المقوقس عظيم القب : سَلَامٌ علَى  بسم مَنِ الرَّحِيمِ، مِن مُحَمَّد  عبدِ اللََّّ  الرَّحم
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نساااانية يتمثل  يرتب  بالإإلى جزء مهم   تمت الإشاااارةصااالى الله عليه وسااالم   نص رساااالة محمد 

في التعاون حول نقاط التلاقي بين الأطراف، والتفاعل على المصااااالحة المشاااااتركة في سااااالام  

 .يخلو من العدائية

أو حتى الصااااااراع    ،التفاعل بين الطرفين لم يحمل الدعوات الزائفة للصاااااادام  ويتضاااااا  أن     

على الر م من عدم تأكيد صاااااااحة ما ورد من رد نصاااااااي من قبل  حساااااااب التصاااااااور الغربي، 

المقوقس، إلا أن كتااااباااة وقبول الرساااااااااااااااااائااال يعاااد نوعااااً من التفااااعااال بين مختلف الأدياااان،  

 والحضارات.

قادنا له الأسااااااااااس الديني بمفهوم عميق يحمل بالفعل معنى    الذي  التفاعل الحضااااااااااري ف     

،  ف على الآخر، وفهمه كما يريد، والتخلي عن تصااااااااالب الأفكار، أو الأحكام المسااااااااابقة التعر 

كماا أن التفااعل مبني على التفااهم بين الأطراف، والأخذ والرد بتكاافؤ دون اسااااااااااااااتعلاء طرف 

عن قيمة التسااااااام  في أبهى   ليعبر بذلك  هعلى طرف، ومحاولة التقرب للطرف الآخر وتقدير 

 .صورها

التفااعال أيضاااااااااااااااً في الحوارات، والمنااظرات الفردياة التي تادور حول   رى وجاد هاة  أخمن ج     

المحور الاديني كاالمنااظرة التي وردت عن حااطاب بن أبي بلتعاة رضااااااااااااااي الله عناه قاائلًا باأناه  

حينما ةدخل على المقوقس النصااااراني ملك الإسااااكندرية رسااااولًا من رسااااول الله يدعوه لاساااالام 

 

تَ  رَبَ مَرَّ تِكَ اللََُّّ أجم ، يُؤم لَمم لِمم تَسم لَامِ، أسم عُوبَ بدِعَايَةِ الإسم دُ، فإنِّي أدم عَلَيمكَ إثممَ أهل  يمنِ، فإنم تَوَلَّيمتَ فإنَّ  مَنِ اتَّبَعَ الهُدَى، أمَّا بَعم
رِبَ به بُدَ إلاَّ اللَََّّ ولَا نُشم ا إلى كَلِمَة  سَوَاء  بيمنَنَا وبيمنَكُمم أنم لا نَعم بَابًا مِن    القب  ويَا أهملَ الكِتَابِ تَعَالَوم ضًا أرم ضُنَا بَعم شيئًا ولَا يَتَّخِذَ بَعم

هَدُوا بأنَّا مُ  ا فَقُولوا اشم ِ فإنم تَوَلَّوم لِمُونَة.دُونِ اللََّّ  سم
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نها عن الحرب التي بين النبي وبين قومه، فأخبره بأن بينهم  بكتاب النبي، سااااااااأله المقوقس حي

ةأولااد الله   :سااااااااااااااجااال، فقااال المقوقس مخاااطباااً ابن بلتعااة ة أنبي الله يغلااب؟ة فرد عليااه قااائلاً 

 .90يصلب؟ة

الأسااااس الديني شااااملًا بذلك عقولًا  عنصااار   التفاعل الحضااااري منبهذه الحالة انطلق         

تدعونا للتعرف عليها، باساتخدام أسااليب متنوعة في التواصال معها، متباينة، وثقافات مختلفة  

هذا الأسااااااااس كان   وبناءً على،  اً محدد   اً واحدة، أو فكر   والإيمان بأن هذا الكون لا يضااااااام ثقافةً 

وعلاوة   الموجودة في الواقع،  التفااعال الحضاااااااااااااااري بمثااباة الراب  الوثيق لتلاك التعاددياة الادينياة

مما أدى إلى إنتاج الحروب    التفاعل بين الأطراف، شاااااااااااارارةيني  الأساااااااااااااس الد   كانعلى ذلك  

علمية الدينية  المؤتمرات ال، و اللقاءات الصاااااااااليبية، والفتوحات الإسااااااااالامية، ودعوات الحوار في 

 ومنتجاً للآخر.سنداً كلاهما  ، وأنلتفاعل الحضاري لمؤكدين على الأساس الديني  عالميةال

 الاجتماعي الأساس : ثانياً  ▪

بتعادد الأعراق، والأجنااس، والقباائال، والثقاافاات حتى باات هاذا التنوع    تتساااااااااااااام مجتمعااتناا     

موجوداً في فضاااااااااء واحد مشااااااااترب، ر م اختلاف عاداته وتقاليده ولغته؛ مما يمكن أن يخلق  

حاالاة من التفااعال، والتجادد بين مختلف النااس، ولكن في معظم الحاالات يعاد هاذا الاختلاف  

، فاالانتمااءات  سااااااااااااااتطيع التعاايش معاه بااختلاف حاالاتاهالمجتمعي معوقااً لادى البعض، فلا ي

المختلفااة التي تعبر عن المجموعااات أياااً كاااناات؛ قبليااة أو وطنيااة، أو دينيااة؛ هي جزء هااام  

 
م،   1976السكوني، أبو علي عمر، عيون المناظرات، منشورات الجامعة التونسية، كلية الآداب والعلوم الإنسانية،  90
  .185ص
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ترتكز عليه الحضاارة عند تفاعلها مع الآخر خصاوصااً أنها تصانع حالة من التفاعل الداخلي 

ن الآخر، لمااا لااه تااأثير أيضااااااااااااااااً على  عبر التحااالفااات والنزاعااات، وتبااادل الخبرات بينهااا وبي

 التفاعل الخارجي، ونشير إلى بعض  منها:

 الانتماء القبلي: (1

تقوم طبيعة الإنسااااان على حاجته إلى الانتماء سااااواء كان ذلك الانتماء إلى جماعة، أو       

 قبيلة، أو عرق، أو ثقافة ما، وقد عرف التاريخ الجماعات القبلية، والعرقية التي شكلت دويلة

صااااااااااغيرة بينها وبين أبنائها داخل مجتمع أكبر، فجمعتهم أواصاااااااااار الدم، والعادات، والتقاليد،  

والظواهر الاجتماعية، لذا شاااااااااااااكلوا بذلك مجموعة واحدة يمكن لها أن تكون سااااااااااااابباً في بناء  

لا  مهماً   جزءاً   تشاااكل  الحضاااارة أو هدمها عن طريق التعصاااب، خاصاااة بأن هذه المجموعات 

 ظام الاجتماعي.عن الن يمكن فصله

وتصااف إحدى الدراسااات نظرية العصاابية لابن خلدون بأنها عبارة عن قوة بين منتساابي       

أبنااااء القبيلاااة أو العرق الواحاااد، منهاااا قوة الااادم المشااااااااااااااترب التي تحرب كااال مياااادين الحيااااة  

 .91الاجتماعية، فتمثل الجوهر الأولي الذي تقوم عليه الدولة

 
، 56م، ع    1983الحبابي، محمد عزيز، الدينامية المحركة للتاريخ عند ابن خلدون، مركز دراسات الوحدة العربية، لبنان،   91
 المنظومة. ، نشر في دار 41ص
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أن تخلق النزاعات الداخلية كان الملوب والساااااااالاطين يحاولون    وبما أن العصاااااااابية يمكن     

الساالطان يعقوب المريني  ابن  رب  القبائل في صاافوفهم خوفاً على الساالطة والدولة، فقد حاول 

 .92عبر إشراكهم في الجهاد إلى الأندلس له قبائل بني جابرضم ه 666عام 

وذلاك للادور الاذي يمكن أن تقادماه القباائال في زعزعاة أمن، واسااااااااااااااتقرار المجتمعاات إن لم      

تكن متفقة مع المجتمع الأكبر، وإن لم تكن راضاااية لن تتفاعل وتتعايش وتنتج مع مجتمعها،  

فمثلما وضااحنا أن الفرد ينتمي لجماعة من ضاامن مجتمع أكبر مكون للحضااارة، ومن الذكاء 

 المجتمع ليتفاعلوا معه في جميع المجالات.دمجهم في أنظمة 

 الانتماء الوطني:  (2

يعبر الانتماااااء الوطني عن هويااااة الفرد في كاااال مجتمع من خلال نظمااااه، ومظاااااهره،       

، فهو المأوى الذي حاول العديد من البشاااااار  93ومناسااااااباته، وطرز عمرانه، وصااااااناعاته، وبيئته

المقصااااااااااااااااد بااأنااه احتوى على الانتماااءات  الحفاااو عليااه ر م كااافااة الظروف التي واجهتهم، فاا

الصاااااااااااغرى، والأقليات بأشاااااااااااكالها التي وإن اختلفت فيما بينها ظلت حريصاااااااااااة على انتمائها،  

 وهويتها الوطنية.

م فت  عمرو بن العاص مصااار، وتعاون معه المسااايحيون ضاااد الأباطرة    640ففي عام       

سااااااكندرية ببناء الجسااااااور، الرومان لحماية أراضاااااايهم ومعيشااااااتهم، فساااااااعدوهم عند دخول الإ

كان له أثر ساااالبي في نفوس   ممافي كل احتياجاتهم،  للمساااالمين  والأسااااواق لهم، وكانوا عوناً  

 
  1955المغرب،  -الناصري، أبو العباس بن خالد، الاستقصا لأخبار دول المغرب الأقصى، دار الكتاب، الدار البيضاء  92
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، ويأتي ذلك التفاعل بين المسااااالمين، والمسااااايحيين المصاااااريين للحفاو على الهوية  94الرومان

 التي شتت، والوطن الذي تم استغلال خيراته.

ورة المصاااااااااارية التي  م أثناء الث  1919في أبهى صااااااااااوره عام  الانتماء الوطني    كما تجلى    

في سابيل   آنذاباتحد المسالمون، والمسايحيون   فقد اعتراضااً على الاحتلال البريطاني،   أقيمت 

، والتي كان شااااعارها ةيحيا الهلال مع الصااااليبة، فكان  1919الحفاو على الوطن عبر ثورة  

وكذلك خطب شااايول المسااالمين في الكنائس،    ةالأزهرة للخطبة فيه،  رجال الدين يعتلون منابر

من الروح الوطنية    نابعاً ، ليكون بذلك التفاعل بين الطرفين 95ورفع حينها الهلال مع الصليب 

 التي جمعتهم.

ويتبين أن الانتماء الوطني قوة فعالة، وركيزة أساااااااسااااااية في صاااااانع التفاعل بين مختلف       

الثقاافاات، والأدياان على الصااااااااااااااعياد الاجتمااعي انطلاقااً مناه، والاذي بادوره يعاد رابطااً وثيقااً في 

 التفاعل بين الطرف والآخر. 

 الانتماء الحضاري: (3

اءات الساااااابقة، فالحديث هنا عن أمة يشاااااكل الانتماء الحضااااااري صاااااورة أشااااامل للانتم     

وخصااااااااااااااائص، وميزات، وثقاافاة، يحااول الفرد المنتمي لهاا الحفااو   باأكملهاا، أماة تمتلاك تااريخ

نه يحاول أن يتعلم من الآخر إعليها خوفاً من أي اندثار أو طمس يمكن أن ينال منها، بل  

 
الفت  الإسلامي إ   94 الحديث من  تاريخ مصر  ، 1م، ج    1911،  2لى الآن، مطبعة الهلال، مصر، طزيدان، جرجي، 
 . 86، 76ص

للمزيد من المعلومات راجع: البشري، طارق، المسلمون والأقباط في إطار الجماعة الوطنية، الهيئة المصرية العامة    95
 . 137-135م، ص 1980للكتاب، القاهرة، 
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فإذا اختل     96ة للأفرادةبهدف بنائها، ويشابه محمد عمارة الانتماء الحضااري ةكالنساب بالنساب

نسااب الفرد أصااب  لقيطاً أو بالأصاا  يصااعب تحديد هويته، كذلك الحضااارة حينما تنصااهر  

لأي حضارة هو الأصل الثابت الذي ينطلق    إن الانتماء، بهاف  في الأخرى تفقد كل ما يعرّ 

 منه الفرد ليتفاعل به مع  يره من الحضارات.

حينما انفتحت على الحضاااااااارة اليونانية وثقافتها،    ونرى ذلك في الحضاااااااارة الإسااااااالامية     

فاقتبساااااااااات نظمها، وأهملت فلساااااااااافات وعقائد اليونان التي يمكن أن تمس بعقيدة الحضااااااااااارة  

الإشااااااااادة بأن  سااااااااوى    الإساااااااالامية محافظةً بذلك على الهوية الدينية والحضااااااااارية، ولا يمكن

 .97اليونانية على نطاق أوسعالمسلمون كانوا سبباً في انتشار الحضارة 

نساتنتج مما سابق أن الانتماء الحضااري يمثل المرجعية الرئيساة التي يساتند عليها الفرد     

حينما يتعارف، ويتواصاااااااال مع الآخر بغية ارتقاء مجتمعه الذي يضاااااااام الانتماءات العرقية، 

لمظاهر الحضاااااااااااارية  والقبلية، والثقافية، والدينية بمختلف مساااااااااااتوياتها وجميعها تتفاعل في ا

 الاجتماعية المشتركة.

 : الأساس العلميثالثاً  ▪

برز الأسااااااااااس العلمي كركيزة من الركائز في مجال التفاعل الحضااااااااااري، فقد كان حلقة      

الوصال بين مختلف الشاعوب التي كانت تطم  للرقي الحضااري، فلطالما سااهمت في منفعة  

 
 . 3م، ص2009، 1عمارة، محمد، الانتماء الحضاري للغرب؟ أم لاسلام؟، دار نهضة مصر، مصر، ط  96
 . 406-402م، ص1969، 2العراق، ط -راجع: معروف، ناجي، أصالة الحضارة العربية، مطبعة التضامن، بغداد  97
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الصااااينية، والفارسااااية، واليونانية، والمصاااارية    الإنسااااانية عبر علومها، واكتشااااافاتها كالحضااااارة

 القديمة، كذلك الحضارة الإسلامية.

حاولت تلك الحضااااااااااارات أن تبحث عن حساااااااااان المعيشااااااااااة من خلال تطوير ذاتها في     

العلوم، والسااااير نحو ما كان ينقصااااها ويكملها حتى لو كان ذلك موجوداً لدى عدوها، وعلى 

مع الحضاارة الإسالامية، فقد اعتبرتها المعلم، والعدو في الغربية   رار ذلك تعاملت الحضاارة  

آن واحد، حيث أنها قامت بأخذ العلوم منها أثناء تقدمها، وحاربتها أثناء توساااااعها في شاااااتى  

في عادة مجاالات تحادياداً في المجاال  98ةمحتومالمنااطق؛ مماا نتج عن ذلاك ةتعاايش وتباادل  

ت العلمياة رغباةً في التعاايش مع المساااااااااااااالمين  س، والمعااهاد، والرحلاار العلمي من خلال الماد 

 لتعلم علومهم، والاستفادة منهم مباشرةً.

 الاهتمام بالعلم والتعلم: (1

إن نهوض أي حضاارة يبدأ بنهوض التعليم لديها، فإن أرادت أن تتقدم الحضاارات لابد       

صااة على  من الاهتمام بتعليم مجتمعها، لذا كانت الحضااارة الإساالامية من الحضااارات الحري

، فنال العلم والمتعلم مكانة عالية في الدين الإسالامي، وربطت قيمتهما بقيمة  99العلم والتعلم

ة   تعاااااالى:  قولاااااه  جااااااء في  مثلماااااا  المعِلممَ التعباااااد،  أُوتُوا  ذِينَ  وَالاااااَّ مِنكُمم  آمَنُوا  ذِينَ  الاااااَّ فَعِ اللََُّّ  يَرم

ة  .100دَرَجَات 

 
، 1مركز القومي للترجمة، القاهرة، ط  سيلاجيتش، عدنان، مفهوم أوروبا المسيحية لاسلام، ترجمة/ جمال الدين سيد، ال  98

 . 54-51م، ص 2016
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وبناءً على ذلك اهتم المسااااااالمون بتعلم العلوم كالطب، والفلسااااااافة، والمنطق، حينها قاموا      

باقتباساها من الحضاارات الساابقة مثل الحضاارة اليونانية، وأعادوا صايا تها فيما يتناساب مع 

المعايير الإسااالامية، ولا بد من الإشاااارة بأنهم لم يكونوا مجرد متعلمين وناقلين من الشاااعوب 

خرى، إنمااا أضاااااااااااااااافوا إضاااااااااااااااافااات علميااة جاادياادة أثمر عنهااا ظهور العلماااء الااذين أفااادوا الأ

 .101الحضارات الأخرى كالغزالي، وابن سينا، وابن رشد 

حث الر م من  ، بالوصااااااول للعلم فيالحضااااااارة الغربية    معاناةخر نرى  الآ صااااااعيد العلى       

ورد في ساااافر الأمثال ةإلى متى أيها الجهال تحبون الجهل، والمسااااتهزئون يه، فعل نصااااوصااااها

طويلة في جهل  فترات عاشاااات ومع ذلك ، 102يساااارون بالاسااااتهزاء، والحمقى يبغضااااون العلم ة

عليه، وساااااعى وراء محاربة العلوم العلم حكراً الذي جعل   الكنساااااي  تحت حكم النظامواساااااتبداد 

وعانى من توجيه أبشااع  بيكون الذي دعا للمنهج التجريبي،    الجديدة، والعلماء أبرزهم فرانساايس

انتشاااااااااار الجهل، والفسااااااااااد أدى فيما بعد إلى  مما؛  103حتى نفي الأحكام ضااااااااادهالاتهامات، و 

 بجميع أرجاء أوروبا. 

إن أبرز دليل على أن الحضااااارات تنهض ببعضااااها البعض هو خروج الحضااااارة الغربية       

 Gustave  وسااااااااااتاف لوبون الآخر وتعلمت منه، يذكر  من قعر جهلها حينما اطلعت على  

Le Bon   ة الشاااااعلة التي مهدت طريق العلم لأوروبا تمثلت في  إن في كتاب حضاااااارة العرب

 
 . 36-35الغمراوي، محمد أحمد، الإسلام في عصر العلم، )مرجع سابق( ص   101

 . 22:1سفر الأمثال   102
مصر، ط  -عجيبة، أحمد علي، البابوية وسيطرتها على الفكر الأوروبي في العصور الوسطى، مطابع الشناوي، طنطا   103
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الحضااااااااااااااارة العربياة التي أنقاذت أوروباا من الجهال عن طريق الكتاب العلمياة، والترجماات التي  

ظهور العرب على وجه التاريخ   وفي قول  مؤيد آخر لمسايو ليبري ة لولا ،104  لأوروباةوصالت 

 لنيل الثقافة، فغدت الفتوحات الإسااالامية فتوحات  105لتأخر قيام أوروبا ونهضاااتها عدة قرونة 

للغرب، وهذا له أهمية كبرى في تعزيز التفاعل الحضاااري، كما أن العلم عامل    بالنساابةوالعلم 

 هام في التخلص من كل ما يودي بحياة المجتمعات.

 العلمية:الرحلات  (2

ولد التفاعل الحضااااااااري الوساااااااائل المساااااااتثمرة في بناء الحضاااااااارات، فكان أدب الرحلات      

العلمية ضااامن أهم هذه الوساااائل، كونه احتوى على الاندماج، والتعايش مع أصاااحاب العلوم، 

  فقبل تعلم العلم هدف ذلك الاندماج إلى تعلم لغة أصحاب العلوم لتؤهل طالب العلم لاكتساب 

هم لبلاد المسلمين لدراسة العلوم فيها، ءفكان ملوب أوروبا يرسلون أبنا بسهولة فيما بعد، العلم

، كما كان هناب  106اليزابيث ومن ثم نقلها للغرب كالبعثة العلمية الفرنساية التي ترأساتها الأميرة  

العديد من أصاااااحاب المناصاااااب المسااااايحية الذين ذهبوا للبلاد التي وجد فيها المسااااالمون لتعلم  

 .107لغتهم وعلومهم أبرزهم البابا سلفستر الثاني الذي درس في قرطبة

 
 . 25م، ص 2012لوبون،  وستاف، حضارة العرب، ترجمة/ عادل زعيتر، مؤسسة هنداوي، المملكة المتحدة،   104
 .25صالمرجع نفسه،   105

البشري، سعد بن عبد الله، الحياة العلمية في عصر ملوب الطوائف في الأندلس، مركز الملك فيصل للبحوث والدراسات،     106
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ويتضاا  أثر الرحلات العلمية حقيقة في تأثر الحضااارة الغربية بالحضااارة الإساالامية، فقد     

ساااااااااهمت في تنشااااااااي  حركة الثقافة، والعلم لدى الحضااااااااارتين، ومن الجانب المساااااااايحي اهتم  

شااااااااااعرية، القصااااااااااائد مثل ال  عربية حباً في العلوم الأدبيةاللغة ال المساااااااااايحيون بالأدب، وتعلموا

 .108والروايات  والقصص 

وعليه زادت الرحلات العلمية من فضاااااااول عمق التواصااااااال، والتلاقي بين الحضاااااااارات،       

والتعرف على الحضاااااارة من مصااااادرها الأصااااالي مباشااااارةً، لذلك تكمن أهمية هذه الوسااااايلة في 

 الإثراء المعرفي الفكري، والذي بدوره يساهم في زيادة فرص الإبداع، والابتكار الحضاري.

 العلمية:الترجمة  (3

لم تنشااااااااأ وتنقل العلوم من تلقاء نفسااااااااها، وإنما يرجع الفضاااااااال للوساااااااايلة الوساااااااايطة التي       

اسااااااااااااااتعانت بها الحضااااااااااااااارات وهي ةالترجمةة، مثلت هذه الأداة الراب  الوثيق في التواصاااااااااااااال 

الحضااري بين شاتى الحضاارات، فلم يقتصار دورها على نقل الكلام من لغة إلى أخرى، وإنما 

 للتواصاااااال مع الآخر، وتوظيف مهاراته في ابتكار العلوم من خلال اللقاءات التي  فتحت آفاقاً 

 جمعت مختلف العقول لنقل المواد العلمية.

وشااااااهدت فاعلية أداة الترجمة أثناء ربوع نهضااااااة المساااااالمين الذين اهتموا بالاطلاع على       

راكز العلمية والفلساااية  علوم الحضااارات الأخرى، وتعزيز ذلك من خلال إنشااائها المدارس والم

 
108   Alvaro, paul, Indiculus Luminosus in Christian-Muslim Relations, 2010, p:115  
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، ويذكر بأن الأمير خالد بن يزيد أول من اهتم بعلوم الإ ريق،  109كالإساااكندرية، وجنديساااابور

 .110وأمر بترجمة كتبهم العلمية مثل علوم الكيمياء، وعلوم الفلك، والطب طلباً في العلم 

ضااااااااااااارات القديمة في لذلك نرى آثار الحضااااااااااااارات مثل الحضااااااااااااارة اليونانية، والهندية، والح      

الحضااااااارة الإساااااالامية، بينما من جانب آخر نلاحع حضااااااور الحضااااااارة الإساااااالامية في الحضااااااارة  

الغربية، فاهتمام الحضاااااااااارة الإسااااااااالامية بنقل العلوم وترجمتها جعلها حلقة وصااااااااال في نقل العلوم 

 للغرب.

ادت التواصل حركات الترجمة أف  أن  يتبينلمصادر التاريخية  قراءة بعض من اومن خلال       

هذا العصااااااار من تعايش وتعاون بهدف إثراء الحركة  شاااااااهدهالحضااااااااري الإنسااااااااني، ولعل ما 

المعرفية، سااااهم في تشاااجيع الكثيرين على إثراء العلم بإضاااافات جديدة فيما بعد، فبرز العديد 

اسااتفاد منه في أساالوب الشااك   قد  ديكارت ةفمن العلماء الذين اسااتعان بهم الغرب منهم الغزالي 

ويؤكد ، 111مقال في المنهجة  هالمنهجي عبر كتاب المنقذ من الضالال، وذلك ما يوضاحه كتاب

 .52ص  لامأوروبا المسيحية لاس ممفهو  في كتابه سيلاجيتش ذلك عدنان

 
،  29م، ص  1986علي، عصام الدين، بواكير الثقافة الإسلامية وحركة النقل والترجمة، منشأة المعارف، الإسكندرية،     109

 . 419-417وللمزيد من المعلومات راجع: معروف، ناجي، أصالة الحضارة العربية )مرجع سابق(، ص
 .338م، ص 1997لبنان، -ابن النديم، الفهرست، دار المعرفة، بيروت 110

111 See: Descartes, Rene, A Discourse on method and meditations on first philosophy, 
Translated by: Donald, A. cress, by Hackett publishing company, United states of America, 
fourth edition, 1998.  
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  اً الترجمة العلمية عن خ  تواصاااال  ير مباشاااار أثمر تفاعلًا حضااااارياً حقيقي لهذا عبرت       

سااااااااااااااااهماات في نقاال علوم    المتنوعااةالاادينيااة    والاختلافااات بين الأمم، كون كاال تلااك الأعراق،  

دليل بحد ذاته  وهذاالحضاااارات الساااابقة، وقدمت خبراتها في سااابيل إثراء الحضاااارة الإنساااانية،  

على أن الأمم لا تسااااااااتطيع أن تنعزل أو تتفوق بمفردها، بل لابد من أن تتفاعل مع بعضااااااااها  

ل الخبرات حتى تتكامل، فالترجمة جزء صااااغير من مساااايرة التفاعل الحضاااااري  البعض، وتتباد 

التفاعل الحضااااااااااااري  بين    هو وجود   هايميز  ولا شاااااااااااك بأن ماالتي مرت بها الأمم الساااااااااااابقة،  

مما حضاارات شاتى، منها الحضاارات الساابقة، ومنها الحضاارات التي واكبت بعضاها البعض، 

راق، والحضااااااااااااااارات من أصااااااااااااااحااب الخبرات، واللغاات انادمااج الأعينتج عناه تلاق  العقول، و 

 بحد ذاته جوهر التفاعل مع الآخر.، وهو المختلفة

 التفاعل الحضاري  قيم: المطلب الثالث  

في مسااااااااايرة الحضاااااااااارات نحو الارتقاء، والتقدم، كان ولا بد من وجود قيم تسااااااااااندها على      

تها الحضاارية التي تمتاز بها كل التواصال، والتفاعل مع الآخر دون المسااس بهويتها أو مكان

حضااارة عن الأخرى؛ للحد من الصاادام، والصااراعات حسااب ما أشااار له بعض المنظرين في 

التي أشااااااااااارنا لها ساااااااااااابقاً خلت تماماً من القيم  الغربية  هذا المجال، ولنكون أدق إن النظريات 

 رية، والتسام .الحضارية التي تعزز من رباط التفاعل الحضاري كالعدل، والمشاركة، والح

 أولًا: العدل ▪

إن العدل في وجهة نظر الأهدل ينشااااااااااااأ حينما تُبث الطمأنينة في نفس الفرد، وذلك لأن      

مجتمعه ينشااااااأ على روح المساااااااواة، والعدل، لما في ذلك من تقنين للفساااااااد، والنوايا الخبيثة،  

والمصاااااااال  التي تضااااااار بالمجتمع، وعلى صاااااااعيد ذلك تأتي مشااااااااركة الإنساااااااان في نهضااااااة  
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خر حين تتحقق تلاك القيماة، ولا تسااااااااااااااتقيم حيااة المجتمعاات إلا حضااااااااااااااارتاه، وتفااعلاه مع الآ

 .112بالعدل، حينها يأمن الناس على أنفسهم، وأموالهم في ظل مجتمعاتهم

وعلى الر م من اختلاف درجة أهمية تلك القيمة بين الحضااااااااااااارات، مع هذا لم تخل من       

طبيقي، إذ أنها أصااااابحت وجودها ساااااواء على المساااااتوى التنظيري، أو حتى على المساااااتوى الت

مطلباً فطرياً لدى الناس تزداد ر بتهم فيه مع الوقت، ونسااااااااتدل بذلك على شااااااااعب الحضااااااااارة  

المصارية القديمة الذي ساعى وراء تحقيق قيمة العدل من خلال تصاوراته العقدية عبر النقوش  

 .، فأنشأ حضارة كاملة تعبر عن قيمة العدل113والآثار على جدران المعابد والمقابر

ومن طرف  آخر دعت الحضارة الإسلامية انطلاقاً من المنهج القرآني إلى تأصيل قيمة        

العدل في نفوس المسااااااالمين، واتخاذها منهجاً لحياتهم، كما شااااااادد القرآن على عدم الغفلة عن  

ا فِي الممِيزَانِ    ةتلاااك القيماااة، في قولاااه تعاااالى:   غَوم ، وقاااد أوردهاااا في عااادة مواقف 114ة  أَلاَّ تَطم

مختلفة منها حكم الحاكم على الناس، وكذلك الحكم بين الناس، مثلما جاء في ساااورة النسااااء: 

تُم بَيمنَ الناَّاسِ    ةة ا وَإِذَا حَكَمم اناَاتِ إِلَىٰ أهَملِهاَ َماَ وا الأم لِ ۚ إِنَّ   إِنَّ اللَََّّ ياَأممُرُكُمم أَن تُؤَدا دم كُمُوا باِالمعاَ أَن تَحم

 .115ةاللَََّّ نِعِمَّا يَعِظُكُم بِهِ ۗ إِنَّ اللَََّّ كَانَ سَمِيعًا بَصِيرًا 

 
جامعة الإمام محمد بن سعود، -الأهدل، هاشم بن علي أحمد، أصول التربية الحضارية، رسالة دكتوراه  112

 . 303-302م، ص 2007، المملكة العربية السعودية-الرياض
م،  1998،  2كمال، محرم، الحكم والأمثال والنصائ  عند المصريين القدماء، الهيئة المصرية العامة للكتاب، مصر، ط     113
ةحصل الأخلاق، ، ورد نص نقش على تلك الجدران يبين أهمية تلك القيمة لديهم يندرج تحت أقوال بتاح يقول فيه  10ص

 بصدقة.وارع الحق، واعمل على نشر العدالة، وعامل الجميع 
 .8سورة الرحمن، الآية   114
 .58سورة النساء، الآية   115
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ونبه الإسالام على تحقيق العدل بصاورة شااملة، فالأحقاد، والضاغائن التي يكنها الفرد أو      

ى حضاارة لا يولد له الحق في المجتمع ضاد فرد بعينه، أو قبيلة، أو مجتمع، أو ديانة، أو حت

أن يسااااااااااالب حقوقهم، ويجور فيها، بل العدل هنا يعني إدراكه، وتنفيذه حتى لو كان ذلك على  

ِ  ُ وَلَا   ةحساب نفسك، فأوصى الله به قائلًا: ة ِ شُهَدَاءَ بِالمقِسم يَا أَياهَا الَّذِينَ آمَنُوا كُونُوا قَوَّامِينَ َِِّ

نااَ نُ  رِمَنَّكُمم شااااااااااااااَ ا   يَجم وَىٰ ُ وَاتَّقُوا اللَََّّ ۚ إِنَّ اللَََّّ خَبِيرٌ بِمااَ دِلُوا هُوَ أَقمرَبُ لِلتَّقم دِلُوا ۚ اعاام م  عَلَىٰ أَلاَّ تَعاام قَوم

مَلُونَ   .116ةتَعم

 ير أن عدم تحقيق العدل يساهم في تفاقم حالات الظلم، والفسااد، والعدائية التي تصايب       

ع الحضاارة الغربية خلال فترة القرون الوساطى، لما عانته  المجتمعات ضاد الآخر كما حدث م

مع أن نصاااااوصاااااها الدينية قد أوصااااات بالعدل، إذ ورد في سااااافر التثنية:   ، 117من قهر، وقمع

طِيكَ الرَّبا  ضَ الَّتِي يُعم تَلِكَ الَأرم يَا وَتَمم لَ تَتَّبعُ، لِكَيم تَحم لَ المعَدم  .118ةإِلهُكَ.ةالمعَدم

ن هناب مجتمعات أشادت بالعدل على المستوى النظري، لكن لم تستطع  ويدل ذلك على أ    

تطبيقه، لكثرة الأطماع الفردية، ويجب على كل حضاااااااااارة أن تساااااااااتفيد من الحضاااااااااارات التي  

 سبقتها وخلت من تلك القيمة، فكان مصيرها تأخر نموها، وسقوطها حضارياً.

أو غيابها، فبها يتحفز المجتمع على إذاً يتضاا  أن قيمة العدل لها دور في تشااييد الحضااارة    

 التفاعل مع الآخر إذا قام بتحقيقها عبر:

 
 .8سورة المائدة، الآية   116
  37- 34عجيبة، أحمد علي، البابوية وسيطرتها على الفكر الأوروبي في العصور الوسطى )مرجع سابق(، ص 117

  بتصرف.
 . 20:16سفر التثنية:   118
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عادم إنكاار وجود الحضااااااااااااااارات الأخرى، وعادم إنكاار مساااااااااااااااهمااتهاا مماا يعزز من اللقااءات  •

 التفاعلية، ويسهم في البناء الحضاري الإنساني.

 الحضاري.إعطاء كل صاحب حق حقه مما يحفزه على المشاركة، والإبداع  •

العدل يقوي من رواب  التواصل بين المجتمعات، مما يؤثر في رفع درجة الطمأنينة، والأمن،   •

 والأمان عند التعامل مع الآخر.

العدل يحد من الكراهية، والعدائية ضااااااااااااد الآخر، وذلك لاعتراف الأطراف بحقوق بعضااااااااااااهم   •

 البعض، والتزامهم بها.

 انياً: التسامحث ▪

في الحفاو على ساااير    هامةالتساااام  في التلاق  والتواصااال الحضااااري ضااارورة  أصاااب       

يسااابب حالات من    الاختلافات اللقاءات بين الأطراف، وذلك لأن التعصاااب تجاه الأفكار أو 

عن فكرة التفاااعال  أي أنااه يبعاادنااا  الصااااااااااااااادام، وتكريس الأحقاااد تجاااه الأفراد أو الجماااعااات،  

يتمثل في السااااااالوب العملي الذي يرتقي للتسااااااااهل،  الحضااااااااري البناء، فالتساااااااام  المقصاااااااود 

 .والتعامل دون تشدد 

السماح للآخرين بالحديث    الذي يراد بهويعبر عن ذلك وصف التسام  في الرؤى الفكرية      

، وآرائهم حتى ولو لم تكن تؤمن بها، فليس كل ما يسامعه الشاخص، واختلافاتهمعن أفكارهم،  

اح بسااااااماع الأطراف دلالة على رحابة الصاااااادر والتقدير يحتم عليه التصااااااديق به، لأن الساااااام

للآخرين، ولا يعني أن الاحترام والتقاااادير يلازمااااه الإيمااااان بتوجهااااات الأطراف الأخرى، أو 
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أو حتى فرض الآراء على الآخرين، على    ةالفكريا، أو  التخلي عن المعتقادات، والهوياة الادينياة

 .119الآخرمع  للصراعالذي يودي  العكس تماماً فقيمة التسام  مجردة من الإكراه 

يمكن أن نؤمن بالتفاعل  كيف لكن  جزء رئيس من عملية التفاعل الحضااااري،  فهيإذاً         

ما؟    بفكرة  لتمسااااكنابالتعبير عن أفكاره، أو مشاااااركة خبراته نظراً    أن نساااام  لهدون مع الآخر  

يرجع  د قيمة التسااااام   أهم أسااااباب عدم وجو فأحد التفاعل بين المجتمعات،   عائقهنا يتشااااكل  

أتباااع دين مااا أو ثقااافااة معينااة يعتقاادون أن رأيهم، ومعتقاادهم هو الحق، ويحاااولون إكراه  بااأن  

هذه الفكرة  الآخر على اتباعهم، بل يلزمونه على معتقدهم أو نموذجهم الثقافي، وقد وضااااااعت 

منطلق   بطريقة  ير مباشاااااااااااارة في بعض دعوات الحوار عبر الندوات والمؤتمرات واللجان من

 .إرساء التسام  إلا أنه قد تخللها التعصب 

والذي تشااااكل في إنشاااااء  ،موقف مجلس الكنائس العالمية من المساااالمين  ومثال على ذلك    

لجنة فرعية للحوار والتعايش بين الأديان الحية، ويقوم دورها على تسااااااالي  الضاااااااوء في كياية  

  بذلك عدة بيانات، ودليل يشاااارح تعامل المساااايحيين والمساااالمين مع بعضااااهم البعض، مصاااادرةً 

أن المسايحية  نجد   120ما ورد في الدليل  ومن خلال طريقة التعامل مع المسالمين،   للمسايحيين

 التسااااااام  في  ةلقيم مروجةالخفي،   التنصاااااايرقد اتخذت مسااااااار الحوار للعمل على    البولسااااااية

 الظاهر دون تحقيقها.

 

  119  صليبا، جميل، المعجم الفلسفي، دار الكتاب اللبنان ي، بيروت-لبنان،  1982 م، ج1،ص49،48،41. 
120 See: Denffer, Ahmad von, Dialogue Between Christians and Muslims, The Islamic 
foundation, 1980, p:1-16. 



 

63 

 

وذلك ما يرفضاااااااه التساااااااام  شاااااااكلًا ومضاااااااموناً، فهو تقبل واعتراف بالآخر قبل أن يكون      

فلا بد من إدراب أن مسااامى، وتعامل دون ذوبان أو إزالة للخصاااائص التي تميز الحضاااارات، 

دعوات التسااااااام  ليساااااات مبرراً لتمييع العقائد أو التنازل عما هو مساااااالم به، ولا يساااااام  بتقديم  

 .قية وقبولها تحت مسمى التسام أخلاالسلوكيات اللا

كما   ، رس قيمة التساااااااااااااام   عنمن زاوية أخرى لا تتخلف الأديان في نصاااااااااااااوصاااااااااااااها       

أبرز  فأشااااااير هنا إلىصاااااادها في الرؤى الفكرية خاصااااااة المساااااايحية والإساااااالام،  امق أوضااااااحت 

 النصوص الإنجيلية التي نصت على ذلك: 

وحِ، لَأنَّ لَهُمم مَلَكُوتَ نص موعظة الجبل في الإصاااااااحاح الخامس: ة .1 اكِينِ بِالرا طُوبَى لِلممَساااااااَ

نَ. وم مَاوَاتِ. طُوبَى لِلمحَزَانَى، لَأنَّهُمم يَتَعَزَّ ضَ. طُوبَى    الساااااااااَّ طُوبَى لِلموُدَعَاءِ، لَأنَّهُمم يَرِثُونَ الَأرم

بَعُونَ. طُوبَى لِلرا  ، لَأنَّهُمم يُشاااااااااااااام اشِ إِلَى المبِرِّ اعِ وَالمعِطاااَ حَمُونَ. طُوبَى  لِلمجِياااَ اءِ، لَأنَّهُمم يُرم حَماااَ

نَ. عَوم لَامِ، لَأنَّهُمم أَبمنَاءَ اِلله يُدم انِعِي الساَّ طُوبَى    لِلَأنمقِيَاءِ المقَلمبِ، لَأنَّهُمم يُعَايِنُونَ اَلله. طُوبَى لِصاَ

مَاوَاتِ. طُو  ، لَأنَّ لَهُمم مَلَكُوتَ السااااااااااااَّ لِ المبِرِّ رُودِينَ مِنم أَجم بَى لَكُمم إِذَا عَيَّرُوكُمم وَطَرَدُوكُمم لِلممَطم

لِي، كَاذِبِينَ  يرَة ، مِنم أَجم ، من مبدأ الرحمة والسلام عُزز لقيمة  121ةوَقَالُوا عَلَيمكُمم كُلَّ كَلِمَة  شِرِّ

 التسام ، كون أن التسام  يهدف للسلام بين الأطراف.

با قَرِيباَكَ وَتُبم  ة .2 تُمم أَناَّهُ قِيالَ: تُحاِ مِعم . »سااااااااااااااَ دَاءَكُمم : أَحِباوا أعَام أَقُولُ لَكُمم ا فاَ ا أَناَ بَ. وَأَماَّ دُوَّ غِضُ عاَ

 ، رُدُونَكُمم يئُونَ إِلَيمكُمم وَيَطم لِ الَّذِينَ يُساااااِ لاوا لَأجم ، وَصاااااَ يكُمم نُوا إِلَى مُبمغِضاااااِ ساااااِ . أَحم بَارِكُوا لَاعِنِيكُمم

 

  121  إنجيل متى 5: 3- 11.
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مَ  ويوصااااااااي النص بالتسااااااااام  مع الأحباء،   122ةاوَاتِ لِكَيم تَكُونُوا أَبمنَاءَ أَبِيكُمُ الَّذِي فِي السااااااااَّ

والأعداء لنيل رضااااا الإله، وبناءً على ما ورد من نصااااوص، فإن التسااااام  يحيلنا إلى قيم  

فرعية نبيلة تندرج منه، وتؤصااااال الحقيقة المعنية ب لية التفاعل الحضااااااري السااااالمي، ومع 

ن التفااعال عبر التوجاه نجاد أن ذلاك يعزز متاأكياد الأدياان على التاأساااااااااااااايس لتلاك القيماة،  

 .المشترب في إرساء التسام 

فمن جانب الإساااااااااااالام صااااااااااااور كنموذج متميز للتسااااااااااااام  بالتحديد في تعايش أهل        

وترجع آلية المسااااااااااااالمين في التعايش مع الآخر إلى الأديان، والأعراق المختلفة في كنفه،  

التسااااااااام  في القرآن، إلا أنه وردت القرآني، على الر م من عدم ورود لفع    تطبيق المنهج

 ألفاو تدرج تحت معنى التسام  وتقاربه منها:

بَىٰ وَيَنمهَىٰ   الإحساااااااان في قوله تعالى: ة .1 انِ وَإِيتَاءِ ذِي المقُرم ساااااااَ حم لِ وَالإمِ إِنَّ اللَََّّ يَأممُرُ بِالمعَدم

يِ ۚ يَعِظُكُمم لَعَلَّكُمم تَ  اءِ وَالممُنكَرِ وَالمبَغم شااااااَ ، يعبر الإحسااااااان عن الفعل 123ةذَكَّرُونَ عَنِ المفَحم

الطيب المقابل لاساااااااااءة، ومع كثرة المختلفين يمكن أن يقع الفرد في سااااااااوء القول أو 

الفعل، وما ينقذ التفاعل بينهما هو إرسااااااااااااااء مبدأ الإحساااااااااااااان، لما فيه من تعبير عن  

 مكارم الأخلاق.

 

*كما لخص لوكلير، جوزيف، تاريخ التسام  في عصر الإصلاح، ترجمة/ جورج سليمان، مركز دراسات الوحدة العربية، 
 بعض القيم التي تروج لها المسيحية البولسية. 37م، ص  2009، 1لبنان، ط  -بيروت

  122 إنجيل متى 5: 45-43. 

  123  سورة النحل، الآية 95.
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مَاوَاتِ وَ  الصااااااااااف  في قوله تعالى ة .2 نَا السااااااااااَّ ضَ وَمَا بَيمنَهُمَا إِلاَّ بِالمحَقِّ ۗ وَإِنَّ وَمَا خَلَقم َرم الأم

َ  المجَمِيلَ  فم فَِ  الصاااَّ اعَةَ لَآتِيَةٌ ُ فَاصااام وصاااية الخالق بالصاااف  في سااابيل التجرد  124ةالساااَّ

عن كل صاراع من قبل الجاهلين، وأفضال الأفعال هو الرحمة والتساام  مع الإعراض  

ِ لِنااتَ لَهُمم ُ   قولااه تعااالى: ةعنهم، ويكماال ذلااك لفع العفو الوارد في   نَ اللََّّ ة  مِّ مااَ ا رَحم فَبِمااَ

اوِرمهُمم   فِرم لَهُمم وَشاااااَ تَغم فُ عَنمهُمم وَاسااااام لِكَ ُ فَاعم وا مِنم حَوم وَلَوم كُنتَ فَظًّا َ لِيعَ المقَلمبِ لَانفَضاااااا

ِ ۚ إِنَّ اللَََّّ يُحِ  تَ فَتَوَكَّلم عَلَى اللََّّ رِ ُ فَإِذَا عَزَمم َمم  .125ةبا الممُتَوَكِّلِينَ فِي الأم

ينِ ُ في قوله تعالى ة  الإكراه نفي    .3 رَاهَ فِي الدِّ يضااااااااااد التساااااااااام ، فلا   والإكراه ، 126ةلَا إِكم

فرض لتوجه أو دين أو فكر معين على الآخر يوصاال إلى التفاعل الحضاااري المراد، 

ية للرواب  ويتبين بأن المعاني الساابقة تدل على رحمة الإسالام بالآخر وساماحته المقو 

بين المجتمعات، والحاجبة لروح التعصااااااب والبغضاااااااء، ويشااااااير يعقوب نخلة إلى أن 

عمرو بن  حكم  والحرية، والتسااام  في ظل  المساايحيين الأقباط نالوا في مصاار الراحة

 .أي تحت ظل الحكم الإسلامي 127العاص 

تعايش، والتعايش  أخلاقية تؤدي إلى ال  اً نتوصااااال بذلك إلى أن قيمة التساااااام  تحمل قيم      

يؤدي إلى التعاون على مواجهة التحديات والأخطار مصورين بذلك نموذج التفاعل الحضاري 

 المنفت  على الآخر بثقة تامة.

 

  124  سورة الحجر، الآية 85.
  125  سور ة آل عمران، الآية 159.

  126  سورة البقرة، الآية 256.

  127  روقيلة، يعقوب نخلة، تاريخ الأمة القبطية، مطبعة متروبول، مصر، ط  2، 2000 م، ص55،54.
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 ثالثاً: الحرية ▪

من أصااااعب القضااااايا أن يشااااعر الإنسااااان أو حتى المجتمع أنه مقيد ومجبر على فعل أو     

أن ذلك يخالف ما أكدته الأديان، وما فُطر الناس عليه، فقد خلق  خصاااااااوصااااااااً تبني فكر ما، 

مصائرهم كما جاء في قوله تعالى ةوَقُلِ المحَقا مِن    بأنفسهم  الله الناس أحراراً، وجعلهم يختارون 

ة فُرم اءَ فَلميَكم مِن وَمَن شاااااااَ اءَ فَلميُؤم بِّكُمم ُ فَمَن شاااااااَ رَّ
أي أنه بعد توضاااااااي  جميع الطرق لانساااااااان  128

 .في اختياره اً يصب  بذلك حر 

يَّةِ في المسااايحية تذكر رساااالة بولس الرساااول إلى أهل  لاطية ةفَإِنَّكُمم إِنَّ  أما      مَا دُعِيتُمم لِلمحُرِّ

كُ  ضااااااااااااُ دِمُوا بَعم دِ، بَلم بِالممَحَبَّةِ اخم ةً لِلمجَسااااااااااااَ صااااااااااااَ يَّةَ فُرم يِّرُوا المحُرِّ وَةُ. َ يمرَ أَنَّهُ لَا تُصااااااااااااَ مم  أَياهَا الِإخم

ضًا.ة  .في الخير يمتلكها الإنسانباستثمار الحرية التي  فتوصي، 129بَعم

حرية المرادة لا تتعدى على مصااااااال  العامة، ولا تنتهك  ومن المهم الإشااااااارة إلى أن ال     

لأنها بذلك ساااتتحول إلى مفاهيم أخرى كالتعدي، والأنانية    ؛حقوق الآخرين وخصاااوصاااياتهم

 إطار الاستعباد، والاستعمار.المكروهة والفوضى التي تدخل ضمن 

جماعة إلى تقديم  ترتب  قيمة الحرية بالتفاعل الحضاااااااااااااااري في أنها تقود الفرد أو ال  كماو      

الدعم المطلوب في ارتقاء مجتمعاتهم، وتدفعهم لإطلاق الإبداع والإنتاج الحضاري عبر حرية  

الالتقاااء بااالآخرين، أو حريااة الاختيااار في التعرف على أي ثقااافااة،  ير أنهااا تتي  لهم حريااة  

بات  بمكتسااااااا اساااااااتبداد إن كان هناب  على النقيض  اختيار مشااااااااركة الخبرات بين المجتمعات، 

 

  128   سورة الكهف، الآية 29.
 . 13:5رسالة بولس الرسول إلى أهل  لاطية  129
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في القرون يفعااال  كماااا كاااان الغرب    130لمجتمع على الانعزال عن الآخرينل  ، وإجباااارالعقول

 .الوسطى حينها ستقاد الحضارة إلى الاضمحلال

رزت العديد من المواقف في هذا الشااااأن منها موقف المساااالمين أثناء فترة الفتوحات  وقد ب     

قام المساااااالمون بالاتفاق معهم    الفعلوبتحديداً في حمص، إذ طلب المساااااايحيون منهم الأمان،  

الحرياة في الاختياار والحيااة أي لأنفسااااااااااااااهم، وحرياة التجاارة أي لأموالهم، وحرياة    منحهمعلى  

التدين والعبادة أي لكنائساااااهم، بالإضاااااافة إلى حرية التنقل والسااااافر أينما أرادوا من البلاد التي  

ية مكفولة للجميع، لا تختص  ، وبناءً على موقف المسااااااااالمين فإن الحر 131ن و يحكمها المسااااااااالم

بثقاافاة معيناة أو توجهااً أو حضاااااااااااااااارة باذاتهاا، ويظهر التفااعال الحضااااااااااااااااري بين المساااااااااااااالمين  

 .والمسيحيين في هذا الموقف من خلال التبادل الحواري 

وهذه دلالة على إرسااااااااااء قيمة التساااااااااام  في هذه الفترة، خاصاااااااااة بأن المسااااااااالمين لم يكرهوا       

القيم في   وجود بل تعايشااااااااااوا معهم، وقدموا لهم الأمان، إذاً   ،الدين ن على الدخول فيييالمساااااااااايح

التعاملات داخل المجتمعات ينظم مسااااااار الفعل الحضاااااااري، ويشااااااجع الأفراد على تقديم الأفكار  

البناءة، والتمساك بهذا المجتمع، والحرص على التعاون مع الثقافات المختلفة في إظهار المجتمع  

ثمن   ابأفضااااال صاااااورة أي في مظهر متكامل، وعليه لا يمكن التقليل من شاااااأن قيمة الحرية كونه

 الأفراد في نهوضها. إسهاميفرض على الحضارات مقابل 

 

 
 . 73-72ها، ص  1462، 1ليبيا، ط -القمودي، سالم، العدل والحرية، الدار الجماهيرية  130
العربية، مصر،     131 الكتب  طبع  شركة  البلدان،  فتوح  البغدادي،  جابر  بن  يحيى  بن  أحمد  البلاذري،  م،    1901راجع: 
 . 137-136ص
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 رابعاً: المشاركة ▪

الأيادي الواحدة في مجتمع  ما للتشاااااااااارب في قيادته نحو التقدم، والازدهار   تتعاون حينما       

الحضاااري فهي بذلك أيادي متفاعلة حضااارياً، فالمشاااركة هنا ترتب  فعلياً بالعدل، لأنها تضاام  

ايات ثقافية متباينة، ومن العدل إشاااراكهم في المساااائل التي تمس مساااتقبلهم دون أفراداً من خل

ل آرائهم وخبراتهم للمشااركة قبُ فرض الآراء عليهم، وكذلك ترتب  بالتساام ، لأنه من التساام  تَ 

 .في بناء حضارة ما

إن المشااااااااااااركة هي تطبيق فعلي لمفهوم التفاعل الحضااااااااااااري على أرض الواقع، وتكمن       

ميتها في تكوين الصاورة النهائية للأوضااع الحضاارية في الأمم إذ أنها ةانعكاساات للطاقات أه

وإن كان وجودهم في مجتمع معين لفترة مؤقتاة نتيجة    132والجهود المباذولة من مجموع الأفرادة

 عمل أو نتيجة الفتوحات الإسلامية والحروب الصليبية هذا من جهة.

ركة بحسااااااااااب الحاجات المجتمعية، ملبية روح الانتماء في من جهة أخرى تتنوع المشااااااااااا     

 نفس كل فرد، فمن ضمن المشاركات التي تخدم فضاء التفاعل الحضاري:  

المشاااركة الوطنية: عبرت مشاااركة المساالمين والمساايحيين مع بعضااهم البعض في الحفاو  .1

فت   على علاقااتهم لحمااياة اسااااااااااااااتقرار وأمن الوطن، وأمن مصااااااااااااااالحهم، وذلاك يظهر في  

المسااااااالمين لبيت المقدس ةحينها زار عمر بن الخطاب كنيساااااااة القيامة، ودخل عليه وقت 

أن يصااااالي داخل الكنيساااااة، قائلًا له: )مكانك   133الصااااالاة، فأشاااااار البطريك صااااافرونيوس

 
 . 79م، ص 2011، 4سوريا، ط -بكار، عبد الكريم، من اجل انطلاقة حضارية شاملة، دار القلم، دمشق   132
البطريك صفرونيوس: أسقف أورشليم )القدس( في القرن السابع الميلادي، للمزيد من المعلومات راجع: قداس التذكار،    133

 وقع البطريركية اللاتينية، قديسو الأبرشية الأورشليمية، م11/3أسقف أورشليم -ق.صفرونيوس
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صااال(، ولكن رفض عمر ذلك، وصااالى بجوارها، وبعد أن أتم صااالاته قال له: ة ايذن لي 

أيها الشاايخ، إنني لو أقمت الصاالاة في كنيسااة القيامة لوضااع المساالمون عليها الأيدي من  

في حجة إقامة الصااااالاة فيها. وإني لآبى أن أمهد السااااابيل لحرمانكم منها، وأنتم لها  بعدي

 134ةأحق وأولى

بين طرف، وآخر بشااااااكل تبادلي هدف إلى حضااااااارية    وطنية  كل صااااااورة تفاعليةمما شاااااا     

 حماية ممتلكات الأرض أياً كانت صفتها.

المشااااركة الاجتماعية: تتفرع المشااااركة الاجتماعية لعدة فروع منها المشااااركة في العيش،  .2

 .المختلفة أو المشاركة في المأكل الثقافات، والأديانأو الزواج بين أصحاب 

وذلك ما قام به رساااااول الله صااااالى الله عليه وسااااالم حينما أهدته امرأة يهودية شااااااة ومد يده     

دلالة على مشااااااركة الطعام بين المسااااالمين واليهود  وهذه، 135ليأكلها، إلا أنها كانت مسااااامومة

 .بشرط عدم الضرر، واتباع القواعد الإسلامية في ذلك

 

 https://www.lpj.org/ar/liturgical-office/item-1596174989.html 
 . 98-96، ص 1م، ج 1999، 5فلسطين، ط - العارف، عارف، المفصل في تاريخ القدس، مطبعة المعارف، القدس 134
دقةَ زادَ فأهدت لهُ يهوديَّةٌ بخيبرَ شاةً مَ نص الحديث  135 ِ صلَّى اللََُّّ عليهِ وسلَّمَ يقبَلُ الهديَّةَ ولا يأكلُ الصَّ صليَّةً ة كانَ رسولُ اللََّّ

تمها فأكلَ رسولُ  ِ صلَّى اللََُّّ عليهِ وسلَّمَ منها وأكلَ القومُ فقالَ ارفعوا أيديَكُم فإنَّها أخبرتني أنَّها مسمومةٌ فماتَ بِشرُ بنُ   سمَّ اللََّّ
ن البراءِ بنِ معرور  الأنصاريا فأرسلَ إلى اليهوديَّةِ ما حملكِ على الَّذي صنعتِ قالت إن كنتَ نبيًّا لم يضرَّبَ الَّذي صنعتُ وإ

ِ صلَّى اللََُّّ عليهِ وسلَّمَ فقُتلت ثمَّ قالَ في وجعِهِ الَّذي ماتَ فيهِ ماكنتَ  زلتُ أجدُ منَ ملِكًا أرحتُ النَّاسَ منكَ فأمرَ بها رسولُ اللََّّ
لَةِ الَّتي أكلتُ بخيبرَ فهذا أوانُ قطعَت أبمهَرية   حسن  ، قال الألباني: حديث  4512صحي  سنن أبي داود للألباني، الحديث  الُأكم

 صحي .

https://www.lpj.org/ar/liturgical-office/item-1596174989.html
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لٌّ لَّكُمم فقاد جااء في قولاه تعاالى: ة      ذِينَ أُوتُوا المكِتاَابَ حاِ امُ الاَّ اتُ ُ وَطَعاَ لَّ لَكُمُ الطَّيِّباَ مَ أُحاِ الميَوم

، لذا بدت المشاااااااركة الاجتماعية كقوة للرواب  بين المجتمعات، والأهم  136ةوَطَعَامُكُمم حِلٌّ لَّهُمم ُ

كونها بذلك تزيد من التفاعل الحضاري بينها    من ذلك أن تكون ساعية لهدف يخدم الإنسانية،

 وبين الآخر.

  الشااخصااية  احترام ذات  : لا تعبر المشاااركة فيواحدة  ةديني  شااخصاايةاحترام  المشاااركة في  .3

عن وحدة الأديان، لأنه مصااااطل  يخالف الخصااااوصااااية الدينية، ويحاول المساااااس   ةدينيال

ة  ديني   شاااااخصاااااية  احترام في المشااااااركةالتعبير الحقيقي عن  بالشاااااأن العقدي، على نقيض  

 .مقدسةالشخصية نفس البعض الأديان ل واحترام عن تعزيز يعبرإذ أنه   واحدة،

رَاءَ مثلما في المساااااااااايحية والإساااااااااالام، فجاء في الإصااااااااااحاح الأول من إنجيل لوقا ة    إِلَى عَذم

رَاءِ مَ  مُ المعَذم فُ. وَاسااااااام مُهُ يُوساااااااُ طُوبَة  لِرَجُل مِنم بَيمتِ دَاوُدَ اسااااااام يَمُ. فَدَخَلَ إِلَيمهَا الممَلَابُ وَقَالَ: مَخم رم

 .137»سَلَامٌ لَكِ أَيَّتُهَا الممُنمعَمُ عَلَيمهَا! اَلرَّبا مَعَكِ. مُبَارَكَةٌ أَنمتِ فِي النِّسَاءِ«

طَفَابِ بينما في الإساااااااااالام قال تعالى: ة        يَمُ إِنَّ اللَََّّ اصاااااااااام رَبِ وَإِذم قَالَتِ الممَلَائِكَةُ يَا مَرم وَطَهَّ

اءِ المعَالَمِينَ  طَفَابِ عَلَى نِساااااااَ ، وبذلك خلق التشاااااااارب في رمز ديني حالة من التقارب 138ةوَاصااااااام

الحضاااااااااري عبر التعرف على النقاط المشااااااااتركة بين المجتمع والآخر، مما يدفع تبادل الرؤى 

 .والأفكار لدى كل مجتمع

 
 .5سورة المائدة، الآية   136
 1:27-28إنجيل لوقا   137

 .42سورة آل عمران، الآية   138
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ونتوصااااال إلى أن المشااااااركة بين الحضاااااارات تتعدد في مجالاتها ر م وقوع الاختلاف         

فيما بينها، إلا أنها تتشاااااااااارب في جوانب لتحقق  اياتها، ويعد ذلك بؤرة التفاعل الحضااااااااااري، 

على عادم قادرة انعزال المجتمعاات كونهاا بحااجاة لبعضااااااااااااااهاا البعض، فلم يخلق الكون   ودليلاً 

في التنوع الاجتمااعي مماا يعاد ذلاك اسااااااااااااااتثمااراً لكال فرد يرياد النهوض بفكر  واحاد، بال توازن  

 بحضارته.
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الفصل الثاني: الحياة الحضارية في العصر العباسي الأول، 

 وكيفية الاستفادة منها في العصر الحالي

 تمهيد 

، وهي قوة العصار العباساي  الثامنشاهد التاريخ ظهور قوة جديدة في مسااره خلال القرن      

م    750يوافق ميلاديااً عاام  أي ماا   ه  232ه حتى عاام    132الأول، والتي ابتادأت من عاام  

م، وقد امتاز هذا العصاااااااااار بتطور مجاله السااااااااااياسااااااااااي، حيث تقلدت الخلافة   847إلى عام  

اعت توحيد صااااااافوف مجتمعاتها على اختلاف ثقافاتهم، كما  العباساااااااية زمام الأمور، واساااااااتط

تقدمت في المجال الاجتماعي عبر تشاااااااااااااجيع اللقاءات بين فئات المجتمع، وتفعيل الحركات 

 التجارية، والتمتع بأنواع الرفاهية، والفنون.

وعلى الصااااااااااااعيد الآخر التقى المساااااااااااالمون بغيرهم في المناظرات، والحوارات الدينية، فقد     

والأدب، فاسااتزادوا من    العلمب  غفالشااالآخر، و  مع حوارالف عن خلفاء ذلك العصاار حب  عُرِ 

علوم الأمم الإ ريقية، والهندية، والفارسااااية، والسااااريانية، واسااااتفادوا منهم في بناء حضااااارتهم،  

ولكن كان الطابع الغالب عليهم هو الطابع الفارسااااي سااااواء في نظمهم أو حتى أزيائهم، وفي 

شااااااااااجع الخلفاء كل من عاش في ظلهم على طلب العلم، والمشاااااااااااركة في بناء  ذات المحور 

م لهم الناس من أ لب البلدان ليتعلموا لغة العصااار )اللغة العربية(،  الحضاااارة الإسااالامية، فقدِ 

ويحظوا بالتقدير والاحترام، وينالوا المكاف ت والمناصااااااااااااب، والمكانة العليا مقابل مشاااااااااااااركتهم  

جت العلوم التي سااااااااهمت في ازدهار نتِ المسااااااالمين، وبناءً على ذلك أُ   تهم معاخبراتهم، ومهار 
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الدولة، ذلك حسب الشواهد المادية، والعمرانية، والثقافية، والجغرافية التي توسعت مع الوقت، 

 لهذا يعد ذلك العصر عصراً ذهبياً في الحضارة الإسلامية.

لمسيحيين  مجالات التفاعل الحضاري بين المسلمين واالمبحث الأول: 

 في العصر العباسي الأول 

   والمسيحيين في مجال السياسة والإدارة المسلمين  التفاعل بينالمطلب الأول: 

عاش النصااارى حياة كريمة مليئة بالازدهار في ظل حكم المساالمين بدايةً من العصاار      

الأموي ووصاولًا إلى العصار العباساي، في مقابل ذلك تعلق النصاارى بالمسالمين وشااركوهم 

هم من المطارنة، وتنصااااااايب  ئحياتهم، ووهبوهم الثقة الكبرى التي برزت في انتخابات رؤساااااااا

إلى مساااااااعدتهم على حل الخلافات الموجودة بينهم وبين رعاياهم على  الجثالقة، بالإضااااااافة  

 الصعيد السياسي.

م نشاأت العديد من الخلافات بين النصاارى على كرساي الجثلقة بعد وفاة   754ففي عام      

م( حتى حاول البعض منهم اساااااااااااااتخدام القوة والإكراه لفرض سااااااااااااايطرته    752آبا الثاني )ت 

العبااس عبادالله الساااااااااااااافااح المادعو باإباان، فقاد حااول تقلياد سااااااااااااااورين   أبرزهم عاامال الخليفاة أبو

منصاب الجاثليق على النصاارى، مما أدى إلى اشاتعال الخلافات بينهم، واضاطر الخليفة أبو  

حل جذري وهو من  النصااااااارى    ( إلى التدخل، ووضااااااعه  136العباس عبدالله الساااااافاح )ت  
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يتولى إدارتهم، ح يعقوب مطران  حق حرياااااة الانتخااااااب الشاااااااااااااارعي فيمن  انتخااااااب  ينهاااااا تم 

 .139جنديسابور لكرسي الجثلقة، وتم عزل عامل المدينة إبان

وفي الحقيقة لم يكن تصرف الخليفة تصرفاً ديكتاتورياً، فتدخله كان بطلب  من النصارى،       

وهو دليل على عدله، وأمانته في الحكم، من جهة  أخرى اتبع الخليفة مسااااااااااااؤوليته في معالجة 

ل التي باإمكاانهاا إثاارة الحروب الاداخلياة في المجتمع، فقاد كاان باإمكااناه الحاد من ذلاك  المشاااااااااااااااكا

عن طريق اسااااتخدام القوة أو اسااااتخدام ساااالطته، لكنه اتبع الحل الأمثل الذي يعود عليه بالنفع  

 مستقبلًا من خلال تعزيز الثقة، والأمن والأمان في نفوس أفراد مجتمعه.

الحفاو على أمن واسااااااااااتقرار الدولة العباسااااااااااية توطدت  ومع سااااااااااعي المساااااااااالمين وراء      

العلاقات بين رؤساااااااء النصااااااارى، والخلفاء العباساااااايين، وتعاظمت المصااااااال  المتبادلة لدى 

الجثالقة قاموا بنقل كرسااااااايهم إلى مركز المسااااااالمين في ةمدينة بغدادة عام    إنالطرفين، حتى  

ومن ،  140ر الرواب  فيما بينهمم بالتحديد في كنيساااااااااااااة دار الروم، إذ ازدادت أواصااااااااااااا  779

رؤسااء النصاارى الذين امتازوا بالمكانة لدى الخلفاء: )طيمثاوس الأول، والجاثليق جورجيس  

 .141الثاني، والبطريك ديونيسيوس الأول(

 
  1899بن سااليمان، ماري، أخبار بطاركة كرسااي المشاارق من كتاب المجدل، طبع في رومية الكبرى المساايحية، روما،    139

 .70-67، ص1م، ج 
  2005، 1عطية، عزيز سااااوريال، تاريخ المساااايحية الشاااارقية، ترجمة/ إسااااحاق عبيد، المجلس الأعلى للثقافة، القاهرة، ط 140

 .334م، ص 
الكلداني، بطرس نصااااااااااااري، ذخيرة الأذهان في تواريخ المشااااااااااااارقة والمغاربة والسااااااااااااريان، دير الآباء الدومنيكيين،  راجع:  141

  .241، والمرجع السابق، ص390،389،344، ص1م، ج 1905العراق، -الموصل
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وأخذ الخلفاء يصاااااااااااادقون على انتخابهم لتمثيل رعاياهم في قصاااااااااااار الخلافة، ويختارون      

المعتصاام أخرج طبيبه سااليمان   أبو إسااحاق محمد  خليفةوالأصاال  منهم، ففي عهد ال  الأنسااب 

ه( يصاااااااارح فيه باختيار    227)ت    إسااااااااحاق محمد المعتصاااااااام باِ  أبو  قراراً باساااااااام الخليفة

المسااالمون  يحرص أن   الحكمةومن   ،142المنصاااب   م( لهذا  853الجاثليق إبراهيم الثاني )ت 

في صاااااااافوفهم، ومنحهم مكانة مرموقة حتى وإن   ير المساااااااالمةضاااااااام الأقليات الدينية  على  

بطرق  أخرى، وذلك في سااااااابيل أولوية إرسااااااااء مبدأ   كانت تلك المكانة يمكن الوصاااااااول إليها

 المساواة.

 الاستشارة السياسية •

مااااااان أهااااااال  حاولااااااات الإدارة الإسااااااالامية جعااااااال المجتماااااااع بمختلاااااااف أدياناااااااه، وثقافاتاااااااه       

استشاااااارة الخليفاااااة ، وتتمثااااال هاااااذه المشااااااركة فاااااي ايرهااااا، وتطو ة الدولاااااةشاااااريكاً فاااااي إدار  الخبااااارة

ه( لااااابعض خباااااراء النصاااااارى حاااااول موقاااااع بنااااااء  158عباااااد الله أباااااو جعفااااار المنصاااااور )ت 

ولاااام يبخلااااوا عليااااه  ، 143هاااااة144( ةعااااام عاصاااامة الخلافااااة العباسااااية الجدياااادة )مدينااااة بغااااداد 

باااااالرأي الساااااديد، فقاااااالوا لاااااه حساااااب ماااااا ورد عااااان ابااااان الطقطقاااااا: ةياااااا أميااااار الماااااؤمنين تكاااااون 

علاااااااى الصاااااااراة باااااااين دجلاااااااة والفااااااارات، فاااااااإذا حارباااااااك أحاااااااد كانااااااات دجلاااااااة والفااااااارات خناااااااادق 

 
 . 392ص،  1الكلداني، بطرس نصري، ذخيرة الأذهان في تواريخ المشارقة والمغاربة والسريان )مرجع سابق(، ج   142

  143  ابن الأثير، عز الدين أبو الحسن، الكامل في التاريخ، دار الكتاب العربي، بيروت-لبنان،  2012 م، ج 5، ص132.
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لماااااادينتك، .... وأناااااات يااااااا أمياااااار المااااااؤمنين بااااااين أنهااااااار لا يصاااااال عاااااادوب إليااااااك إلا علااااااى 

 .144ائها على الفورجسر أو قنطرة...ة  فأمر ببن

المنصااااااااااور آراء النصااااااااااارى في بناء مدينة مهمة أبو جعفر   عبد اللهإن اعتماد الخليفة       

للمساااالمين كبغداد لا يعد أمراً يساااايراً، فعلى الر م من اختلاف دينهم، والعداوة التي صااااورت 

مانة  من قبل المساااايحيين ضااااد المساااالمين عبر التاريخ، إلا أن الحوار السااااابق يشااااهد على أ

وصادق التعامل بين الطرفين بهدف المصاال  المتبادلة التي تخدم البناء الحضااري بأسالوب  

ساااالمي، ويتبين أنه وافق على تنفيذ مشااااورتهم لما رآه فيهم من مهارة وعلم، وأساااالوب منطقي  

 والعمراني. في مجال التخطي  الاستراتيجي على المستوى السياسي

ه( فقد أنشاااأ الخليفة مجلسااااً اساااتشاااارياً   218المأمون )ت   عبد اللهأما في عهد الخليفة      

يضاااااااااااام ممثلي الطوائف التي تقيم في المجتمع منهم المساااااااااااالمون، والمساااااااااااايحيون، واليهود، 

و يرهم، مما سااهم في زيادة فرص التعرف على الآخر، ولقاء   ،145ون ، والزرادشاتيةوالصاابئ

 العقول المختلفة ثقافياً مع بعضها البعض.

 

 
م،   1900لبنان،  -ابن الطقطقا، محمد بن علي، الفخري في الآداب السااالطانية والدول الإسااالامية، دار صاااادر، بيروت  144
لاحظنااا أنااه من المراجع التي بني فيهااا النص على التحيز انطلاقاااً من ، بعااد الاطلاع على مرجع ابن الطقطقااا  162ص

خلاياة الكااتاب الادينياة، وكتااباة المواقف التااريخياة بنااءً على أهوائاه، لكنناا رجعناا لاه فيماا هو محااياد، ومتفق مع المصاااااااااااااااادر  
الاااااد الأفكاااااار  بيااااات  والملوب،  الأمم  تااااااريخ  جرير،  بن  أبو جعفر محماااااد  الطبري،  منهاااااا:  الأردن،    -ولياااااة، عماااااانالأخرى 

 . )د.ت(.1549،1548ص

م،    1967،  2لبنان، ط-علي، سيد أمير، مختصر تاريخ العرب، ترجمة/ عايف البعلبكي، دار العلم للملايين، بيروت   145
 . 247ص
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 المناصب الإدارية •

أولت الخلافة العباسااااية اهتماماً بالمساااالمين، والمساااايحيين عبر تعيينهم في مناصااااب         

  نصااااب وزير للخليفةإدارية مهمة بالنساااابة للدولة آنذاب، فلقد تولى الايض بن أبي صااااال  م

، ونشاااااااااير إلى أن الايض 146حساااااااااب ابن طباطباه(   169)ت المهدي   محمد  أبو عبد الله

لعيش في ظل المسااالمين، فتربى في كنفهم،  لكان نصااارانياً من أهل نيساااابور، ومن ثم انتقل  

لعلوم والآداب، وهذا ما با وشااغفخلاق، أوأساالم بعد ذلك، لما رآه من حساان معاملة، وطيب 

 التعايش، والتفاعل مع الآخر لا بد من أن يؤثر على الأطراف بصورة أو بأخرى. يثبت أن

من جانب  آخر نال بعض المسااااااااايحيين هذه المناصاااااااااب ر م جهلهم، وعدم معرفتهم              

المعتصام،  أبو إساحاق محمد  بالشاؤون الوزارية أبرزهم الفضال بن مروان أحد وزراء الخليفة  

يكن عند حساااااااااان   لم  نه، ومعرفته بخدمة الخلفاء، لكبهيفة لثقته  وقد اسااااااااااتوزر من قبل الخل

، وقد اتضاا  لنا أنها  147قام بعزله لخيانته، حينها اسااتوزر أحمد بن عمارف، ظن الخليفة به

لم تكن المرة الأولى في تغيير منصااااب الوزير في مدة قصاااايرة، مما يبين أن الخلفاء يمكن  

اطلاعنا على التساااالساااال  لاف شااااخصااااياتهم حسااااب ختلهم ألا يصاااايبوا في قراراتهم، وذلك لا

 .في تلك الفترةالتاريخي لمنصب الوزير 

 

 

 
 .187ابن الطقطقا، محمد بن علي، الفخري في الآداب السلطانية والدول الإسلامية )مرجع سابق(، ص  146
 . 1837صالطبري، أبو جعفر محمد بن جرير، تاريخ الأمم والملوب )مرجع سابق(،   147
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 القضاء •

تمتع المسااااايحيون في ظل الحكم الإسااااالامي بالحرية القضاااااائية، فقد تم إنشااااااء محاكم       

خااصااااااااااااااة لهم تادار بواسااااااااااااااطتهم بهادف حال نزاعاات رعاايااهم، ولكن اتجاه العادياد منهم إلى 

المحاكم الإسااااالامية؛ للحكم في قضااااااياهم، مما جعل السااااالطة القضاااااائية المسااااايحية تفرض  

  الإسلامي.  العقوبات على كل من يتوجه إلى القضاء

للكندي ذكر للقاضااااااي المساااااالم خير بن نعيم الذي كان   ةفجاء في كتاب الولاة والقضااااااا    

يذهب للمساااااجد للحكم بين المسااااالمين، وبعد العصااااار يجلس أمام باب المساااااجد للحكم بين  

المسااايحيين، حتى أصاااب  القضااااة الآخرين فيما بعد يخصاااصاااون يوماً في بيوتهم للبت في 

ضااااااائية، والجدير بالذكر أن أحد القضاااااااة قد أدخل النصااااااارى المسااااااجد أمور النصااااااارى الق

للحكم فيما بينهم وهو محمد بن مسااااااااااروق، وكان حينها أول دخول لهم للمسااااااااااجد في ذلك 

عمل   هذا يدل علىولا يعني بأنهم لم يدخلوا المساااجد قبل ذلك العصااار، وإنما   ،148العصااار

تفاع أعداد المسااايحيين الذين لجأوا القضااااء الإسااالامي في أ لب الأوقات، بسااابب ار قضااااة 

إليه؛ مما يبين تساام  القضااة المسالمين في اساتقبال الناس دون رد أي فرد منهم لمحاكمه  

 الخاصة. 

ونسااااااتنتج ماااااان لجاااااااوء النصااااااارى إلاااااااى القضاااااااء الإساااااالامي للبااااااات فااااااي شاااااااؤونهم أن     

جمياااااااع القضااااااااء حااااااارص علاااااااى تحقياااااااق العااااااادل، والنزاهاااااااة فاااااااي الحكااااااام بنتاااااااائج ترضاااااااي 

 
،  351م، ص  1908لبنان،  -الكندي، أبو عمر محمد بن يوسف، الولاة وكتاب القضاة، مطبعة الآباء اليسوعيين، بيروت   148
390-391 . 
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راف، علاااااى الااااار م مااااان أن المحااااااكم اساااااتندت علاااااى الشاااااريعة الإسااااالامية المخالفاااااة الأطااااا

 لعقيدتهم.

 الجبايات  •

مااااااع المساااااالمين والمساااااايحيين عباااااار أخااااااذ الجبايااااااات ماااااانهم، الدولااااااة العباسااااااية  تعاملاااااات      

والتااااي كاناااات نظاماااااً أساسااااياً تعتمااااد عليااااه الدولااااة فااااي زيااااادة دخلهااااا، واسااااتثماره فيهااااا، ماااان 

 أبرزها:

 الجزية:. 1

ساااار المسااالمون في تعاملهم مع النصاااارى بناءً على المباد ، والنصاااوص الإسااالامية،        

ففرضااااااوا الجزية على كل رأس مقابل اسااااااتقرارهم في دار الإساااااالام، والمحافظة على حمايتهم  

، وهنااب تاأويال آخر لابن القيم يرى فياه باأنهاا تؤخاذ منهم ةجزاءً على كفرهم لأخاذهاا  149وأمنهم

، وقاد أوجبات الجزياة على الباالغين العااقلين من الرجاال مع مراعااة الفقراء  150صااااااااااااااغااراًةمنهم 

منهم، ومحدودي الدخل، والأ نياء، لكن مع ذلك وضع الإسلام بعض الاستثناءات التي من  

 خلالها يمكن أن تسق  الجزية عن المسيحيين منها:

بأداء   اً بعد سايكون مطالب  ؛ لكنه فيماساقوط الجزية عمن كان مسايحياً ثم دخل الإسالام .أ

 .الزكاة

 
-181م، ص  1989،  1بة، الكويت، ط  المارودي، أبو الحسن علي بن محمد، الأحكام السلطانية، مكتبة دار ابن قتي  149
183 . 

، 1المملكة العربية السعودية، ط  -ابن قيم الجوزية، محمد بن أبي بكر، أحكام أهل الذمة، دار رمادي للنشر، الدمام  150
  .122، 119، ص1م، ج  1997
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 سقوط الجزية مقابل المشاركة العسكرية في حال الدفاع عن دار الإسلام. .ب 

، 151وفي الحقيقة يصاااااااعب تحديد مقدار الجزية؛ لاختلاف الفقهاء فيها من عصااااااار  لآخر    

 وهذا أمرٌ معقول؛ لأن كل ما هو مال يتغير بتغير الزمان، والمكان.

الجزية من البيزنطيين أيضااااااااااً، ففي عهد الخليفة    جبيت   العلاقات الخارجيةومن جانب        

الجزية عن رأسااااه وعن أهل    نقفور، بعث الإمبراطور  ه(  193)ت   هارون الرشاااايد أبو جعفر 

صاااااااااااااورة عامة نرى أن الجزية كانت في ب،  152ن ألف ديناريخمسااااااااااااااليقارب  ، وكانت ما بلده

ي اعتمدت عليها الدولة مع المصادر تر الدخل الممتازة الالعصر العباسي مصدراً من مصاد 

 الأخرى آنذاب.

 . الخراج:2

الزمن  خلالبيت المال في  اً دائم اً أما عن المصاااادر الآخر فهو الخراج الذي عُد مصاااادر     

ساااااواء كان    153جمع من كل صااااااحب مُلك أو أرض أو دير وملحقاتهالعباساااااي، إذ أنه كان يُ 

 بالنسااابة للخلافة العباساااية كان هناب ديوانٌ  ة الخراج، ولأهمي154حياً صااااحبها مسااالماً أو مساااي

في كال ماديناة يقلاد علياه أصااااااااااااااحااب الكفااءات، والثقاة من قبال الادولاة، ففي زمن  خااصٌ باه  

 

 151  المارودي، أبو الحسن علي بن محمد، الأحكام السلطانية )مرجع سابق(، ص184،181.
 . 92م، ص  1972لبنان، -أحمد مختار، في التاريخ العباسي والأندلسي، دار النهضة العربية، بيروتالعبادي،  152

 *للمزيد من المعلومات عن الامبراطور نقفور امبراطور الروم، راجع:
William, Charles, Previté-Orton, C.W, Brooke, Z. N. and others, Cambridge Medival History, 
The Eastern Roman Empire (717-1453), Cambridge University Press, England, Vol 4, 
1936. 

  153 الزيات، حبيب، الديارات النصرانية في الإسلام، دار المشرق، بيروت-لبنان، ط4، 2010 م، ص121.
  154 المارودي، الأحكام السلطانية )مرجع سابق(، ص187،186. 
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عين عمارة بن حمزة على ديوان خراج   ه(  158)ت   المنصاااااااااااااور عبد الله أبو جعفر  الخليفة

نظاماً من النظم الاقتصادية    بات إلى أن الخراج  ، ومن المهم الإشارة  155ها  155البصرة عام  

عائداً فاحشاااً  اعتبرت    في العصاار العباسااي الأول، حتى أنها جديد   التي تطورت مع كل حكم

على الدولة، مما ساااااااااهم في اسااااااااتثمار هذا المال في شااااااااتى المجالات التي تطور المجتمع،  

خل الخلافة آنذاب بأن د   Gustave Le Bon  فذكر مؤرخو العرب حسااااب  وسااااتاف لوبون 

 .156بل  مئتي مليون فرنك سنوياً 

  الجبايات على  لو   يدلدخل الدولة بهذه المبال  الضاااااخمة حساااااب ذلك الزمان    وازدياد       

مصااااااار، وإعلان حالة  بمتمثلة في الجزية والخراج، مما أدى فيما بعد إلى احتجاج الفلاحين  ال

  بين عامي قامت التمرد من قبل المسااالمين والمسااايحيين عن طريق العديد من الثورات، والتي 

ةثورة البشااموريينة عام   هيرة باااااااااااااااا، كذلك خروج الثورة الشااه(156-ه121( )م773-م739)

المااأمون   حتى انتظر  157ه(  218)ت    المااأمون   عبااد الله  أثناااء خلافااة  ه(  216م( )  831)

 عب، وقام بزيارتهم لإرضائهم.هدوء الش

 
،  م 1983، 1مطبعة مصطفى البابي الحلبي وأولاده، القاهرة، طالجهيشاري، أبو عبد الله محمد، الوزراء والكتاب،  155
   .124ص

  156  لوبون،  وستاف، حضارة العرب، ترجمة/ عادل زعيتر، الدار الأهلية للنشر، الأردن، ط3، 2019 م، ص194.
  157  عطبة، عزبز سوريال، تاريخ المسيحية الشرقية )مرجع سابق(، ص108-107.
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أعُيادت للفلاحين    كاانات ثقلًا على المجتمع، إلا أنهاا  الجبااياات وعلى الر م من أن هاذه       

من خلال إنفااق جزء  كبير منهاا في الزراعاة وخادمااتهاا، فحااولات الخلافاة العبااسااااااااااااااياة إقااماة 

  .158لأموالالجسور والقناطر، وحفر الترع، وتطوير الأراضي الخصبة من خلال هذه ا

حلول  بهدف وضاااعوالتشاااارب بين أفراد المجتمع    في التفاعلوتكمن فائدة هذه الجبايات       

ل كانت ساااااااااااابباً في كما أن هذه الأمواتحد من حالة التدهور التي أصااااااااااااابتهم في تلك الفترة،  

حتى يسااااتطيع الحصااااول   ؛تشااااجيع المجتمع على إظهار أفضاااال ما لديه من مهارات وخبرات 

 يأتينا لاحقاً.ثمينة كما سال  ت مكافالعلى 

  الزكاة:.3      

  يؤدون كانوا  ون لم تكن الأموال تجبى فق  من الجانب المساااااااااااااايحي، بل حتى المساااااااااااااالم   

الزكاة، والصااااااادقات التي تجبى على المواشاااااااي مع الخراج، وفي الأصااااااال توزع هذه الزكاة 

على الفقراء حتى قااموا بتخصاااااااااااااايص ةبيات ماال الزكااةة ليتم تمييز أموالاه عن بااقي أموال 

 .159الدولة

وثقلها كانت على الجميع من مسااااااااااااالمين، ونصاااااااااااااارى فإن عم الخير    الجبايات إن         

على الجميع بحسااااااااب جهوده، وإن اشااااااااتدت الظروف، وثقلت التكاليف    والرخاء والغنى عم

 

*ثورة البشموريين: كانت من أكبر الثورات الشعبية التي اشترب فيها المسلمون، والمسيحيون في عصر الخليفة المأمون عام 
 .وعجز الفلاحين، والمسيحيين عن سداد الجبايات. )المرجع نفسه( م بمصر؛ لتدهور الأحوال المالية، والزراعية، 813

م،   1977، 3حسن، محمود، والشريف، أحمد، العالم الإسلامي في العصر العباسي، دار الفكر العربي، مصر، ط 158
 . 192ص
م،    1987،  1  لبنان، ط-راجع: حسن، حسين الحاج، النظم الإسلامية، المؤسسة الجامعية للدراسات والنشر، بيروت    159
 . 266-263ص
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اشاااتدت أيضااااً على الجميع، فنساااتنتج بأن كلاهما كان لهما قوانين، وواجبات طلبت منهما  

بحساااااب النظام المتبع لديانة كل فرد، وهنا يتحقق مبدأ العدل، والمسااااااواة الذي سااااااهم فيما  

ع ومعالجة مشاااااكله، والتفكير في بدائل تساااااهم  بعد في العمل كيد واحدة؛ للنهوض بالمجتم

 في وظائف الدولة.هم في سد احتياجات الأفراد من خلال استثمار مهارات

والنصاااارى نساااتنتج أن الثقة، والتعامل   وبناءً على العلاقات الساااياساااية بين المسااالمين      

وسالطتهم العليا فق ، الحسان اللذان كانا من قبل الطرفين لم يكونا مهابةً من مكانة الخلفاء 

وإنما كان رد فعل على أخلاق رفيعة وحساااااااان تقدير، فمن خلال التعمق في هذا العصاااااااار 

نجد أن الحالات التي تملكها الحقد، والجشااااع، والاسااااتغلال للخلفاء ظهرت مع الوقت، مما  

يؤكد على أن كل شااااخص في هذا العصاااار تعامل على سااااجيته دون الخوف من مكانة أو  

الجيد تعامل بجوده، وطيب أصااله حتى مماته، والشااخص الساايء تجلى   ساالطة، فالشااخص 

فهي تعاد مورداً هاامااً للادولاة بعاد اسااااااااااااااتثماارهاا   الجبااياات مع الوقات وناال عقااباه، ومن نااحياة  

الكبيرة في تطويرها، وتطوير نظمها الساااااياساااااية، والاجتماعية، والعلمية،   فيها، ومسااااااهمتها

 لما يخدم  اية النمو الحضاري.

 بين المسيحيين والمسلمين  التفاعل الاجتماعيلب الثاني: المط

بناء مدينة بغداد عام  منذ  بدأت العلاقات الاجتماعية بين المسااالمين والمسااايحيين حقيقةً       

هاااااااااااااااااا كعاصاااامة للخلافة العباسااااية؛ حينها قصاااادها العديد من المساااايحيين؛ لتوفر ساااابل  145

 .ةن بالمعاملة الحسنو مالمعيشة فيها أكثر من  يرها، فاستقبلهم المسل

عبد الله أبو جعفر  بغداد قام الخليفة  مدينة  النصااااااااااارى    الدليل على ذلك عند اسااااااااااتوطانو     

حاولنا    وقد ه( بتخصاايص أماكن سااكنية جيدة لهم في قطيعة النصااارى،  158المنصااور )ت 
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والمراجع    حصاااااااار بعض الأماكن التي سااااااااكنها المساااااااايحيون من خلال اسااااااااتقراء المصااااااااادر

، 162، ومحلة الشااااماسااااية161، وسااااوق الثلاثاء160درب القراطيس، فكان من ضاااامنها  التاريخية

 .165، وأيضاً أرجاء دير كليلشوع164، ومحلة العتيقة163ومنطقة الكرل

واحي بغداد الشاااااااااااااارقية، وبعضااااااااااااااها وجد في أ لب هذه المناطق موجودة في نكانت  وقد      

نواحي بغداد الغربية؛ مما يعني ذلك أن المسااااااايحيين ساااااااكنوا بجوار المسااااااالمين، وهذا في حد 

 ذاته عامل محفز على اللقاءات، والتفاعل بين بعضهم البعض.

هناب لقاءات، وتفاعل بين المسااااااااالمين والنصاااااااااارى؛ إذاً لا بد أن يكون   ت وبما أنه كان     

قاد نتج عنهاا، والاذي أدركنااه في قول الجااحع ةتسااااااااااااااموا باالحساااااااااااااان،    قليالأثير ولو  هنااب تا

والحسااااااااااين، والعباس، والفضاااااااااال، وعلي، ... ولم يبق إلا أن يتسااااااااااموا بمحمد..فر ب إليهم  

هم امتثالًا بأسااماء المساالمين.، ئ، ويقصااد هنا أن المساايحيين قاموا بتساامية أبنا 166المساالمونة

هم فلذة أكبادهم أساااماء لا يحبذونها،  ئلا يمكن أن يطلقوا على أبنافمن جانبنا نرى أن الآباء  

 أطلقت هنا انطلاقاً من محبة، وتأثير. إذ أن الأسماء

 
 .85بن سليمان، ماري، أخبار بطاركة كرسي المشرق من كتاب المجدل )مرجع سابق(، ص  160
 . )د.ت(281، ص3لبنان، ج  -البغدادي، شهاب الدين، معجم البلدان، دار صادر، بيروت  161
 .  361المرجع نفسه، ص  162
،  3م، ج    1992،  1لبنان، ط  -الأمكنة والبقاع، دار الجيل، بيروتالبغدادي، صفي الدين، مراصد الاطلاع على أسماء   163
 ، أي أنها تقع بجوار قطيعة النصارى. 1156ص
 . 919، ص2المرجع نفسه، ج   164
 .74، ص1)مرجع سابق(، ج  بن سليمان، ماري، أخبار بطاركة كرسي المشرق من كتاب المجدل 165
 . )د.ت(317، ص3على النصارى، مكتبة الخنانجي، مصر، ج    في الرد-الجاحع، أبي عمرو عثمان، رسائل الجاحع     166



 

85 

 

عدة جوانب  مشاركتهم فيتعززت العلاقات بين المسلمين والمسيحيين مع بداية  ولقد        

 اجتماعية منها:

كان المسالمون يتشااركون موائدهم مع المسايحيين عدة حيث المشااركة في المأكل والمشارب:   •

( قام الطبيب النصااااااااراني  ه185المنصااااااااور )ت عبد الله أبو جعفر مرات، ففي عهد الخليفة 

بزيارته، فطلب الخليفة أن يعدوا له الطعام، وقام بمشاااااااااااركته الأكل   ه(184)ت   بختيشااااااااااوع

 .167على مائدة واحدة

كثيراً   ه(  213)ت    بختيشاااااااااااااوعبن  من جانب  آخر ذكر القفطي في كتابه أن جبرائيل  و      

من   القفطي  ، وقد ذكرهاه(  193)ت   هارون الرشاااااايد جعفر   يأبما كان يعد الطعام للخليفة  

على ثقة الخليفة في  ير المساااااااااااالمين ذلك يدلنا    ، إلا أن168ن للخليفةيباب خدمة المساااااااااااايحي

 ومشربه.حتى يأمنهم على مأكله، 

ن في رحلاتهم التعريج  يالمساااااااالمعامة  اعتاد الخلفاء، و قد إكرام الآخر، ومشاااااااااركته مسااااااااكنه:   •

 إذا علمنا أنعلى أديرة المساااااااايحيين بهدف الراحة، والاسااااااااتجمام بعد رحلة شاااااااااقة، خاصااااااااة 

 جمال خلال تلك الفترة.اللأديرة كانت في  اية بناء اتصاميم 

كنا   هارون الرشااااااااايد قائلًا:أبو جعفر    فقد روى إساااااااااحاق الموصااااااااالي رحلته مع الخليفة       

ةخرجنا مع الرشاااايد نريد الرقة. فلما خرجنا بالموضااااع الذي يقال له القائم نزلنا، وخرج يتصاااايد  

 
التاريخ الإسلامي 167 القاهرة، ط  -شلبي، أحمد، موسوعة  العربية،  النهضة  العباسية، مكتبة  ،  3م، ج  1985،  8الخلافة 
 .80ص
م،    2005،  1لبنان، ط-بيروتالقفطي، جمال الدين أبي الحسن، إخبار العلماء بأخبار الحكماء، دار الكتب العلمية،     168
 . 166ص
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وخرجنااا معااه. فااأبعااد في طلااب الصاااااااااااااايااد ولاح لي دير فقصااااااااااااااادتااه...فنزل صااااااااااااااااحبااه ففت   

جبتاااه...فقااادم لي طعاااامااااً من الااادياااارات نظيفااااً طيبااااً فاااأكلااات البااااب...وعرض علي الطعاااام فاااأ

 من أصحاب الدير إلا حسن الاستقبال، وكرم الضيافة. كانوا يجدون فما  169منه..ة

المشاااااااركة في الاحتفالات والأعياد والمناساااااابات الموساااااامية: احتفل المساااااالمون والنصااااااارى مع  •

ة، إذ حضااااار بعضاااااهم عيد دير بعضاااااهم في بعض الأعياد، والمناسااااابات الموسااااامية النصاااااراني

 الأمر الذي؛ 171الأعياد التي أقيمت في دير درمالس، بينما آخرون قاموا بحضاااور  170الثعالب 

 كان له أثر في صنع حالة من التعايش المجتمعي بين الطرفين.

وبناءً على ما تقدم جاءت مشااااركة المسااالمين والمسااايحيين بعضاااهم البعض في عدة مواقف       

كونهم منتمين لمجتمع  واحاااد؛ مماااا عزز التعاااايش الوطني بين أصااااااااااااااحااااب الأدياااان  انطلاقااااً من  

والثقافات المختلفة، فمشاااااااااركة المساااااااالمين أعياد النصااااااااارى هي من باب مشاااااااااركة أبناء مجتمعهم  

، ونشااااااير إلى أن الجانب الإساااااالامي  لا من باب الاعتراف بأعيادهم على الصااااااعيد الديني  فرحتهم

ر على قاعدة الولاء والبراء حفظاً لهويته وعقيدته وخصااائصااه، فالتعايش  يسااتند في تعامله مع الآخ

 في العصر العباسي الأول كان بضواب  ساعدت في الوصول إلى التفاعل الحضاري.

 
 . 32-31زيات، حبيب، الديارات النصرانية في الإسلام )مرجع سابق(، ص  169
 . 345-343م، ص 1966، 2العراق، ط -الشابشتي، أبو الحسن علي، الديارات، مكتبة المثنى، بغداد  170
 .5-3الشابشتي، أبو الحسن علي، الديارات )مرجع سابق(، ص 171

مه حدود التعامل  الولاء والبراء: وهي قاعدة حصن المسلم، وحماية لهويته الإسلامية من أي عقائد دخيلة، وكما تعلّ *قاعدة  
مع أخيه المسلم، والآخر  ير المسلم، وتوعيه بالمحاذير التي يجب ألا يقع فيها، وقد استفاض في هذه القاعدة كتاب )من  

والبراء(، وما يهمنا الرجوع إلى مسألة الاحتفال بالمناسبات والأعياد مع  ير المسلمين،  الولاء    -مفاهيم عقيدة السلف الصال 
لذا يمكن الرجوع إلى: القحطاني، محمد بن سعيد، من مفاهيم عقيدة السلف الصال  )الولاء والبراء في الإسلام(، دار طيبة،  

 .360- 359ها، ص1413، 6المملكة العربية السعودية، ط-مكة المكرمة
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 الحياة الصحية •

أما في المجال الصااااااحي، فقد وجدت عدة بيمارسااااااتانات في بغداد، والمدن الأخرى أثناء فترة       

كفلت باساااتقبال مرضاااى المسااالمين، والمسااايحيين لعلاجهم، كما دعمتهم  والتي ت  ،الخلافة العباساااية

الدولة في سااااابيل تلقي العلاج مجاناً للجميع، ومن المهم معرفة أن تلك البيمارساااااتانات وجدت قبل 

الحكم الإسااااالامي، فشاااااجعت المسااااالمين على إنشااااااء نماذج توازيها في البلاد التي افتتحوها، وذلك 

 .الطب  لتقدمها في مهنة

ة بيمارسااااااااااتان  عند المساااااااااالمين هي  اً رئيساااااااااا أنموذجاً ذت خِ ومن أعرق البيمارسااااااااااتانات التي اتُ      

، 172في نشاااااااار الطب للبلاد العربية، وساااااااااعدوا جنديسااااااااابورة الذي عمل فيه العديد من السااااااااريان

هارون الرشاااااااااايد جبريل بن بختيشااااااااااوع    أبو جعفر  وامتثالًا لبيمارسااااااااااتان جنديسااااااااااابور كلف الخليفة

نصاااااراني ببناء بيمارساااااتان في بغداد مولياً رئاساااااته لأحد أطباء بيمارساااااتان جنديساااااابور، ويدعى  ال

 ,173ةماسويه الخوزية

يتبين من ذلك مدى حرص الخلافة العباسية على الاهتمام بأحد أهم دعائم المجتمع اهتماماً  و      

ن الرعاية بنفس الجودة دون تمييز  ين، والمسااايحييشاااديداً، وتحقيق قيمة المسااااواة عبر تلقي المسااالم

أو تفرقة، مما جعل المسااااايحي يعالج المسااااالم، والمسااااالم يعالج المسااااايحي، وفي الواقع نشااااايد بدور 

لمصااااااادر الأولية لكل مجال مثلما إلى ا الرجوع الخلافة العباسااااااية في تأساااااايس المجتمع من خلال

 

بيمارستان: كلمة فارسية مركبة من كلمتين )بيمار( بمعنى مريض أو مصاب، و)ستان( بمعنى مكان أو دار فهي إذاً دار *
المرضى ثم اختصرت في الاستعمال، فصارت مارستان..، من كتاب: بك، أحمد عيسى، تاريخ البيمارستانات في الإسلام،  

 . 4م، ص 1981لبنان، -دار الرائد العربي، بيروت
 . 62-61بك، أحمد عيسى، تاريخ البيمارستانات في الإسلام )مرجع سابق(، ص  172
 .178المرجع نفسه، ص  173
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م مباشاااااارةً بصااااااورة صااااااحيحة، مما تمثل في جلبهم للمهارات الأصاااااايلة بالمجال الطبي، للتعلم منه

 يدعم  اية التفاعل الحضاري السامية. 

فاااااااي تقااااااادم  أساااااااهمإن جلاااااااب أصاااااااحاب الاختصااااااااص فاااااااي مهناااااااة الطاااااااب مااااااان المسااااااايحيين     

المجااااال الطبااااي، ورفعااااة شااااأن أصااااحابه؛ لبااااراعتهم فيااااه، واهتمااااامهم بتوارثااااه جاااايلًا بعااااد جياااال، إذ 

ن حتااااااى اعتااااااادوا علاااااايهم، وأمنااااااوهم يمساااااالملقي اابااااااباااااااء، والأبناااااااء يعااااااالجون الخلفاااااااء، و كااااااان الآ

علاااااااى صاااااااحة أجساااااااادهم مقابااااااال هباااااااات ثميناااااااة، ورواتاااااااب عالياااااااة حصااااااالوا عليهاااااااا باساااااااتحقاق، 

 فالكثير من الأمراض لم يستطع أحد مداواتها إلا هم.

 صاااااحة الخليفاااااة عباااااد الله أباااااو جعفااااار مااااان الشاااااواهد علاااااى هاااااذا الأمااااار عنااااادما تااااادهورت و       

ه، فقاااااد كاااااان مرضاااااه  ريبااااااً كلماااااا تااااادخل طبياااااب  148ومااااارض عاااااام هاااااا( 158)ت المنصاااااور 

عبااااد الله أبااااو جعفاااار المنصااااور البحااااث فااااي كافااااة الماااادن  حتااااى طلااااب لمعالجتااااه ساااااءت حالتااااه، 

 152رجحاااااوا لاااااه الطبياااااب جاااااورجيس بااااان بختيشاااااوع )ت  حينهااااااعااااان أمهااااار طبياااااب لمعالجتاااااه؛ 

ه( رئااااااايس أطبااااااااء جنديساااااااابور فأكرماااااااه المنصاااااااور، وأساااااااكنه فاااااااي أفضااااااال موضاااااااع مااااااان داره، 

لجااااااادير بالاااااااذكر هناااااااا أناااااااه تمكااااااان مااااااان معالجاااااااة المنصاااااااور حتاااااااى أن الخليفاااااااة أ ااااااادق علياااااااه وا

 .174بالعطايا الثمينة تعبيراً عن امتنانه وشكره له

ظهرت بعض الفئااات التي امتهناات الطااب بهاادف   من هااذا الساااااااااااااالوب النبياال  على النقيض      

معة أصااحابها خاصااة وأن فكانوا ضاارراً على المهنة، وعلى ساا  نيالتجارة، واسااتغلال أموال المساالم

النوع الآخر الذي حمل على عاتقه مساؤولية    أيضااً  وجد كما ،  أ لب من امتهنها كان من النصاارى 

 
 . 124-123القفطي، جمال الدين أبي الحسن، إخبار العلماء بأخبار الحكماء )مرجع سابق(، ص  174
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الذي   ه(  213بن بختيشاااااوع )ت   تقانها، فنال ما يرضااااايه من ضااااامنهم الطبيب جبرائيلاالمهنة، و 

عبااد الله ، و ه(  198)ت  الأمينمحمااد  ، وه(  193)ت  الرشاااااااااااااايااد أبو جعفر هااارون  خاادم الخليفااة  

صااااااااااااااابراً على الفترات التي مرت علياه ماا بين شاااااااااااااادة، ورخااء، ففي إحادى  ه(  218)ت  الماأمون 

مما تساابب في حبسااه،   ؛تشااويه ساامعته المهنية من خلالالمرات كاد له أحد الأساااقفة عند الخلفاء 

من هذه الشااااااااادة، فقد مرض الحسااااااااان بن ساااااااااهل، له لكن أمانته وإتقانه للطب كانا بمثابة المخرج 

وعجز الأطبااء عن معاالجتاه فلم يكن أماام الخلفااء سااااااااااااااوى الطبياب جبرائيال، لاذا قااموا باالعفو عناه  

 .وبالفعل استطاع مداواته 175مؤقتاً 

ة بين الطبيب المساايحي، والخليفة المساالم، علاقة طبيب بمريضااه،  من ناحية أخرى لم تكن العلاق         

تاأثر،    ذلاكعلى    ومن الأمثلاة،  المتباادلاةوإنماا كاانات علاقاة يسااااااااااااااودهاا الاحترام، والمحباة، والمودة  

  نانبعند مرض طبيبه سااالموية بن  ه(   227ت )باِ   المعتصااام أبو إساااحاق محمد   وبكاء الخليفة

لي بعدب بمن يصااااالحني، فقال: عليك بهذا الفضاااااولي يوحنا بن  ، قائلًا له: ةأشااااار عه(  225ت )

أبو إسااااااااحاق ، ولما مات اتضااااااااحت مدى العلاقة الوطيدة التي كانت بين الخليفة  176ماسااااااااويه...ة

ةسااألحق به، فيه  المعتصاام، وساالموية، كما أثبت ساالموية تفوقه في مجاله، إذ قال المعتصاام  محمد 

 .177لأنه كان يمسك حياتي، ويدبر جسدية

وهذه دلالة على براعة المسيحيين في مهنة الطب التي عمت عليهم بالمنافع، والخير الوفير،      

تخلو من الأطماع، والأحقاد ضاااااااااااد أصاااااااااااحابها، مع الأخذ   لم تكنلكن لابد من معرفة أن المهن 

 
 . 112-111القفطي، جمال الدين أبي الحسن، إخبار العلماء بأخبار الحكماء )مرجع سابق(، ص  175

  176  المرجع نفسه، ص160.
 ، )نفس الصفحة(. المرجع نفسه  177
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هذه الضاااااااااااغينة لا علاقة لها بدين، أو عرق، أو ثقافة، وإنما هي ساااااااااااوء نفس،   بعين الاعتبار أن

 .أصحابهاتغلالها في إشباع المطامع الفردية التي تمثل واس

 الحياة الاقتصادية •

إحدى الدعائم الأخرى للمجتمع العباسي    انتعشت وفي ظل تطوير الحياة الاجتماعية،       

ن بالنظم المالية كونها كانت سابباً  يبعد اهتمام المسالمخاصاة  الحياة الاقتصاادية   متمثلة في

ختلف الثقافات على التفاعل مع المجتمع، عن طريق تشاااااااااااييد  في تشاااااااااااجيع الخبرات من م

، والبصاااارة،  بغداد ، وعمران المدن في الطرق، وإقامة المسااااتشااااايات، ودور العلم، والأسااااواق

 ، مما ساعد على ازدهار الحياة التجارية في البلاد.من المدن اوالكوفة، و يرهم

المبدعة في كل صاااانعة  طر فاهتم المساااالمون بتطوير الدولة، وتوفير البيئة المناساااابة للأ     

عن طريق وضااع سااوق خاص لكل تجارة، وتوفير مساااكن لأصااحاب المهن بجوار الأسااواق،  

جاورتهم أساااااااااواقهم من ساااااااااوق  فقد مثال على ذلك منطقة الكرل التي ساااااااااكنها المسااااااااايحيون،  

 انتشاار التجار المساالمون   من ناحية أخرى ،  178لأقمشااةللصاارافين، وسااوق للعطارين، وسااوق ل

حساااب   179والنصاااارى في مدينة البصااارة حتى لقبت ةبمدينة الدنيا، ومعدن تجاراتها، وأموالهاة

 اليعقوبي، تعبيراً عن مدى نشاط حركاتهم التجارية فيها.

 
 . 14م، ص 1918العراق، -اليعقوبي، أحمد بن أبي يعقوب، البلدان، المكتبة المرتضوية، النجف  178
 .85، صمرجع نفسهال 179
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  ين مثلمايحيوالمسااا، ينالمسااالمومما يدلنا أيضااااً على المعاملات التجارية المتبادلة بين        

أبو يوسااااااف في كتاب الخراج قائلًا ةإن بعض المساااااالمين لجأوا إلى المساااااايحيين   اأشااااااار إليه

 .180أوقات الصلاة لحفع حوانيتهم، والبيع فيها أثناء غيابهم لقاء أجر  متفق عليه

قد تجاوروا في المهن أيضاااااااااً، وأحيوا التفاعل في   ينإذاً نرى بأن المساااااااالمين، والمساااااااايحي    

  منافساااة لخوض الأفراد   على تشاااجيع  تقوم حالة من التدافعمما سااابب والشاااراء،    حركات البيع

 اللقاء بينهم وبين الآخر.ازدياد  شريفة، وتطوير مهاراتهم عبر

عديد من  لقد نشاااااطت الحياة الاجتماعية عبر نمو المجال الاقتصاااااادي، مما جعل ال        

أفراد المجتمع يندرجون في الطبقات الغنية من خلال امتهانهم المهن المختصااااااااة بالشااااااااؤون  

المالية، وأخص بالذكر المجتمع المساااااااايحي، فقد كانوا من أصااااااااحاب البنوب، والصاااااااارافين، 

الذين عملوا على تساااااااااهيل معاملات جميع التجار، وبعبارة أخرى احتكروا هذا  181والجهابذة

تهم فيه، فيقول الجيهشااااااري: ةولو قصااااادت درباً من دروب الصااااايارف بالكرل  المجال؛ لحذاق

 أي أن أ لب الصيارفة كانوا من النصارى. 182لوجدت فيه أضعاف هذه..ة

وفي ذات السااااااااياق تفوق المساااااااايحيون في مهنة ةالجهابذةة التي تهتم بساااااااالامة العملة،       

يدعى    وتميز الرديء منها من الجيد، إذ تم إنشااااااااء ديوان خاص لهذه المهنة من قبل الخلفاء

ويعني ذلاك أن هاذه المهناة قاد اتسااااااااااااااعات أعماالهاا فيماا بعاد وتطورت مع    183ةباديوان الجهباذةة

 
 . 134م، ص 1979لبنان، -أبو يوسف، يعقوب بن إبراهيم، الخراج، دار المعرفة، بيروت 180

لبنان،  -الدوري، عبد العزيز، تاريخ العراق الاقتصادي في القرن الرابع الهجري، مركز دراسات الوحدة العربية، بيروت 181
 .242، وراجع: عطية، عزيز سوريال، تاريخ المسيحية الشرقية )مرجع سابق(، ص140م، ص 1995، 3ط

 . 228الجهشياري، أبو عبد الله محمد، الوزراء والكتاب )مرجع سابق(، ص 182
 . 185الدوري، عبد العزيز، تاريخ العراق الاقتصادي في القرن الرابع الهجري )مرجع سابق(، ص 183
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برئاساااة منصاااب معين إلا كان    اً ن لم يكلفوا فرد يأن الخلفاء العباساااي  حعنلاومما تقدم   الزمن،

من أصااحاب الكفاءة، والخبرة على المدى التاريخي، فمن هنا كانت مهنة الجهابذة أيضاااً من  

ن لم تكن ثقة  يت للمساااايحيين، والمساااالمياختصاااااص النصااااارى، ونشااااير إلى أن الثقة التي أول

 لإسلامية رقابة مشددة، للحد من حدوث أي ظلم.عمياء، وإنما أولت لها الخلافة ا

تعزيز التعايش  في  أساااااااااهمت   كما تشاااااااااارب المسااااااااالمون والمسااااااااايحيون في مهن  أخرى        

  والتفاعل الاجتماعي وخدمة مجتمعهم، ومن ضمن هذه المهن:

 الهندسة:  .أ

ن بااااا عباااااد اللهن فاااااي هندساااااة الساااااكك بمديناااااة بغاااااداد مااااانهم ةيتعااااااون المسااااالمون و يااااار المسااااالم   

عمااااااارة ذلااااااك إلاااااى ، مماااااا أدى 184ة... الوضاااااااح،محااااارز، والحجااااااج باااااان يوساااااف، وعمااااااران بااااان 

 الاجتماعية.أهلها  أوضاع، وتحسين المدينة

فااااي عمااااران الماااادن التااااي كاناااات فااااي  ، وتعاااااون أفرادهاااااهااااذه المهنااااة بالإضااااافة إلااااى مساااااهمة  

تأكيااااااد هااااااذا ظاااااال الحكاااااام العباسااااااي، فكثاااااارت قصااااااورها، ومساااااااجدها، وكنائسااااااها، وعمرانهااااااا، وبال

الجاناااااب العمراناااااي الماااااادي مااااان ألا وهاااااو واناااااب التفاعااااال الحضااااااري أهااااام جأحاااااد  يحيلناااااا علاااااى

، وهاااااو خاااالال تفاعاااال مختلااااف الثقافااااات عبااااار بناااااء طاااارز عمرانيااااة متنوعاااااة إبااااان ذلااااك العصاااار

 عليه الآثار التي بقيت من تلك الفترة. د ما تشه

 الصناعات:  .ب 

 

*الجهبذ: ةمفرد لكلمة )جهابذة( وهو الخبير بغوامض الأمور، ناقد عارف بتمييز الجيد من الرديءة، عمر، أحمد مختار،  
 . 409، ص1معجم اللغة العربية المعاصرة )مرجع سابق(، ج

 . 15عقوبي، أحمد بن أبي يعقوب، البلدان )مرجع سابق(، صالي  184
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الصاااااااااناعات مااااااااان زراعاااااااااين، ومهندساااااااااي المااااااااااء، دعااااااااام الخلفااااااااااء العباسااااااااايون أصاااااااااحاب       

ن، والااااااااوراقين، وصااااااااناع الأدهااااااااان، ووظفااااااااوا مهاااااااااراتهم ماااااااان خاااااااالال دعااااااااوة الخليفااااااااة يوالخاااااااازفي

الأساااااواق لكااااال تجاااااارة يتميااااازون بهاااااا  ئهمااااان شاااااتى الااااابلاد، وإنشاااااا ملهااااا ه( 227)ت  المعتصااااام

 .185مقابل المال

النقلااااة، مثاااال    ض عملوا فيهااااا، وتعاااااونوا مع بعضااااااااااااااهم البع  كمااااا وجاااادت مهن أخرى      

لاحقاً، فالمهن الساااابقة لا على سااابيل    مسااايأتي ذكره ممن ن و ن، والكتاب، والمعلمو والمترجم

 الحصر، وإنما للاستدلال على تنوع المهن، والمهارات التي كانت موجودة في تلك الفترة.

ة في مجالات عد   مرجعياتنايتضاااااا  إذاً من كل ما تقدم أننا يمكن أن نتعاون باختلاف       

وتطورنا دون المسااااااااااااس بمسااااااااااالماتنا الفكرية أو العقدية أو   تخدم مصاااااااااااالحنا، وتنمي قدراتنا

الثقافية، فما جعل الحياة الاجتماعية تنشاااااااا  بين المساااااااالمين والمساااااااايحيين في ظل الخلافة 

العباساااااااااااية هو تعزيز قيمة التساااااااااااام  انطلاقاً من انتماء مجتمعي واحد، ومحاولة إشاااااااااااراب 

، ووضاع حلول البعض   امع بعضاه  مكوناته  نمو الحضااري عبر تفاعلالمجتمع في عملية ال

 .ووسائل تخدم الرقي الحضاري والانسجام الاجتماعي

 

 المطلب الثالث: العلاقات الدينية بين المسلمين والمسيحيين 

بحياااااااة دينيااااااة  ون بمختلااااااف طااااااوائفهم النسااااااطورية، واليعقوبيااااااة، والملكانيااااااةيتمتااااااع المساااااايح

ملؤهااااااااا التسااااااااام  والحريااااااااة ماااااااان خاااااااالال ممارسااااااااة شااااااااعائرهم، وطقوسااااااااهم فااااااااي أدياااااااارتهم، 

 
 . 31اليعقوبي، أحمد بن أبي يعقوب، البلدان )مرجع سابق(، ص 185
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وكنائسااااهم فااااي ظاااال الحكاااام الإساااالامي، ولاااام يحاااااول المساااالمون إكااااراههم علااااى دياااانهم، باااال 

حااااااااااولوا التحااااااااااور والتنااااااااااظر معهااااااااام فاااااااااي القضاااااااااايا التاااااااااي تخاااااااااص الااااااااادين النصاااااااااراني، 

الاااااادعوة إليهااااااا بأساااااالوب  حضاااااااري والإساااااالامي، كمااااااا حاااااااول كاااااال طاااااارف نشاااااار عقيدتااااااه، و 

بعيااااااد عاااااان الصااااااراعات، والأكاذيااااااب التااااااي تقصااااااي الآخاااااار، ولا ننكاااااار بأنااااااه كاناااااات هناااااااب 

 اً بعااااااض الأساااااااليب النقديااااااة، والدفاعيااااااة لاااااادى الاااااابعض، لكاااااان يعااااااد هااااااذا العصاااااار عصاااااار 

 للتعددية الدينية، من خلال تفاعلها، وتعايشها في ظل مجتمع واحد. اً متوازن

 الحياة الدينية •

... ع المساااااااااالمون بمختلف مذاهبهم الحنبلية، والحناية، والشااااااااااافعية، والمالكيةخضاااااااااا     

لساااااااااااااالطاة العبااساااااااااااااايين، كماا انقاادوا للفقهااء الاذين كاانوا قاادة دينيين وموجهين اجتمااعيين  

لرؤسااااائهم من البطاركة أو الجثالقة في النظم    النصااااارى   خضااااع  بينما  ومرشاااادين عقديين،

قااد ف،  186لحاال خلافاااتهم  ؛تلافهم كااانوا يلجؤون للخلفاااءوالاادينيااة؛ وفي حااال اخ الاجتماااعيااة 

من قبل أي طرف تمتعوا جميعهم بالحرية الدينية في أبساااااااااا  الأمور طالما لم يتم التعدي 

 
متز، آدم، الحضارة الإسلامية في القرن الرابع الهجري، ترجمة/ محمد عبد الهادي أبو ريدة، مطبعة التأليف للترجمة    186

 .59، ص1م، ج 1940والنشر، القاهرة، 
لتعبد  *البيعة: نشير إلى أن هناب فرق بين البيعة، والكنيسة في المصادر، فالبيعة تستخدم مكاناً للتعبد، وإنما الكنيس مكاناً ل

لدى اليهود، وهناب بعض المراجع قد استخدمتها كمصطل  واحد في الإشارة للنصارى، أما من جانبنا قد استخدمناه كمصطل  
العربية  اللغة  معجم  مختار،  أحمد  عمر،  راجع:  المسيحيين،  عند  الحالي  استخدامه  حسب  للتعبد  مكاناً  يعني  كونه  واحد 

الدين، مراصد الاطلاع على أسماء الأمكنة والبقاع  ، ور 273، ص1المعاصرة )مرجع سابق(، ج   البغدادي، صفي  اجع: 
 . 1183، ص3)مرجع سابق( ج 
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ى، كما كان للمؤساااااااساااااااات الدينية أثرٌ كبير في دعم التفاعل  لى المذاهب والأديان الأخر ع

 .والانسجامالإيجابي، وأحياناً كان لها أثرٌ سلبي على التعايش 

 الكنائس والأديرة •

لاحظنااااا  الأولااااى ماااان خاااالال دراسااااتنا للجانااااب المساااايحي خاااالال الفتاااارة العباسااااية    

اسااااتقلت عاااان الأخاااارى فااااي بطاريكهااااا، وكنائسااااها، قااااد أن كاااال طائفااااة فااااي المساااايحية 

وأديرتهااااااا، ومراساااااايمها الدينيااااااة ماااااان خاااااالال قااااااول البغاااااادادي فااااااي كتابااااااه ة فااااااإن كاااااال 

، فكاااااااان 187ى الصااااااالاة فاااااااي بيعاااااااة الصااااااانف الآخااااااارةصااااااانف مااااااان النصاااااااارى لا يااااااار 

للمشاااااارقة )النساااااطوريين( كناااااائس أو بياااااع فاااااي الجاناااااب الشااااارقي مااااان بغاااااداد ككنساااااية 

، 189سااااااوق السااااااواقين، وبيعااااااة 188دار الااااااروم التااااااي تعااااااد ماااااان أكباااااار كنااااااائس بغااااااداد 

 . 190وبيعة سوق الثلاثاء أيضاً في بغداد 

فلااااديهم بيعاااااة فاااااي دار الااااروم تقاااااع فاااااي الجانااااب الشااااارقي مااااان  وبالنساااابة لليعاقباااااة    

الملكيااااون بيعاااااً  وكمااااا امتلااااك، قااااد تاااام ذكرهااااا مااااع كنيسااااة دار الااااروم للنساااااطرة بغااااداد 

فااااااي  اً الكنااااااائس والمعابااااااد عااااااددها كااااااان كثياااااار  ، حقيقااااااةً فااااااي بغااااااداد، والماااااادن الأخاااااارى 

 .ذلك العصر

 
 . 561، ص2البغدادي، صفي الدين، مراصد الاطلاع على أسماء الأمكنة والبقاع )مرجع سابق(، ج  187
 )نفس الصفحة السابقة(. 561المرجع نفسه،  188

189 LE Strange, G, Baghdad during the Abbasid Caliphate, Oxford at the clarendon press, 
London, 1900, p.82. 

 . 281، ص3البغدادي، شهاب الدين، معجم البلدان )مرجع سابق(، ج  190
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خليفة أبو جعفر هارون  د أن الفنج ،بتشاااااااييدها وترميمهاللنصاااااااارى  حيث سااااااام  الخلفاء      

الكنائس التي هدمت افتراءً عليهم في البصااااااااااارة، وبعد تأكد ببناء  أمر  ه(  193الرشااااااااااايد )ت 

، مما يثبت إعطاءهم حق ممارسااااااة الشااااااعائر الدينية عبر  191الخليفة من ذلك ساااااام  بإعادتها

حع ارتفاع  بالإضاااااافة إلى ذلك نلا  المقدساااااة دون التعدي على حقوق الآخرين،توفير الأماكن  

، فيها  النصااااااااارى تمركز الكنائس في مدينة بغداد أكثر من المناطق الأخرى، وهذا يرجع لكثرة  

 في المناطق الداخلية والمحاطة ببغداد.فوجدت كنائسهم وأديرتهم 

ومن جهااة  أخرى برزت الأديرة في ماادينااة بغااداد عنااد الأماااكن التي تطاال على الأنهااار،      

من ضامن هذه الأديرة  فناً للتروي  عن النفس لمختلف أتباع الأديان،  والبسااتين حتى باتت مكا

دير كليلشاااوع )دير  بالإضاااافة إلىدير بساااتان القس الذي وجد قبل بناء بغداد، وازدهر لاحقاً،  

 الثعالب. مثله مثل ديرالذي لم يكن يخلو من المتنزهين  192الجاثليق(

 :193الفضل في شعره قائلاً  بن العباس بن ودير قوطا الذي وصفه عبد الله   

 [سي بال]من                                                      

   أَزاحَ عَاان قَاالبِايَ الَأحازانَ وَالكُارَبا                ياا دَيارَ قاوطاا لَقَاد هَايَّجاتَ لي طَارَباة     

 

م،   2005، 1سوريا، ط -عبده، سمير، دور المسيحيين في الحضارة العربية الإسلامية، منشورات دار حسن ملص، دمشق
  191 ص44.
عبارة عن ةبيت يتعبد فيه الرهبان...، وفيه مساكن للرهبان تسمى القلاياتة، راجع: البغدادي، صفي الدين، *الدير: هو 

 . 550-549، ص2مراصد الأطلاع على أسماء الأمكنة والبقاع )مرجع سابق(، ج 
 .28الشابشتي، أبو الحسن علي، الديارات )مرجع سابق(، ص  192
، وراجع: زيات، حبيب، الديارات النصرانية في الإسلام 63ت )مرجع سابق(، صالشابشتي، أبو الحسن علي، الديارا  193

 . 201،198)مرجع سابق(، ص
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 لَمّااا وَصَاالتُ لَهاا الَأدوارَ وَالنَاخَاباا             السُارورَ بِهااكَاام لَيالَة  فاياكَ واصَالتُ       

 وَأَنفَقوا في التَصابي المالَ وَالنَشَبا           فاي فِاتايَاة  بَذَوا في القَصفِ ما مَلَكوا     

 النااسِ لا عَاجَاماً مِنهُم وَلا عَرَبا فاي             وَشااادِن  مااا رَأَت عَااياانااي لَهُ شَاابَهاااً       

 وَإِن مَااشااى مُااعارِضااً ناادَياتُ وَاحَارَباا              إِذا بَاادا مُااقاابِاالًا ناادَياتُ وَاطارَباا      

 الصُالُباامِاان أَجاالِهِ وَلَبِاساتُ المُاساَ  وَ          أَقَااماتُ بِاالديارِ حَاتاّى صاارَ لي وَطَانااً    

 وَصااااارَ قِاااسّاااياااسُهُ لي والِداً وَأَباااا           وَصاااارَ شَااامّاااسُهُ لي صاااحِااباااً وَأَخاااً     

وتبين أبياااتااه ماادى محبااة المساااااااااااااالمين للأديرة وأصااااااااااااااحااابهااا كونهااا مكاااناااً يمرحون،  

 بغيرهم.أيضاً ويتنزهون فيه، ويلتقون 

يكرسااااون حياتهم لعبادة  نسااااكن للرهبان الذيكمعبد، وملأديرة  وفي الأصاااال ترجع هذه ا  

أبو عباد الله حتى كاانوا مح  إعجااب المساااااااااااااالمين، فقاال الخليفاة    194الله، وخادماة النااس

الرهباان: ة كاان صاااااااااااااااحاب نسااااااااااااااك، وورع، لبس   أحاد في    ه( 169محماد المهادي )ت  

الصوف، وعم الناس بإفاضة العدل، والمعروف، وكان يسمى راهب بني العباس لنسكه، 

 .195وديانتهة

 
، ص  10م، ج  1990،  8لبنان، ط -البداية والنهاية، مكتبة المعارف، بيروت ابن كثير، أبو الفداء إسماعيل بن عمر، 194
97 . 
لملكانية، واليعقوبية مثل دير القيارة، إذ ذكر بأن أديرة اليعقوبية وقد أشار الحموي البغدادي إلى وجود أديرة في الإسلام ل  *

 .529، ص2والملكانية لديها قائم، بينما أديرة النسطورية لا قائم لها، البغدادي، معجم البلدان )مرجع سابق(، ج
(، مطبعة الحكومة،  ابن الكازروني، ظهير الدين علي، مختصر التاريخ )من أول الزمان إلى منتهى دولة بني العباس 195
 . 119م، ص 1970العراق، -بغداد
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وهنا دلالة على الاعتراف بالآخر من قبل المسااالمين، والتعرف عليه مثلما ينبغي، والشاااهادة   

وخادمتاه  النصاااااااااااااارانيالراهاب    تعااماُل  من ذلاك فاإن  باالحق على حساااااااااااااان تعااملاه، في المقاابال

 للمسلمين يدل على سماحته، واحترامه لهم أيضاً حتى اعتُبر واحداً منهم.

 المساجد  •

، كذلك  النصاارى من  حماية الحرية الدينية لرعاياها  وكما حرصات الخلافة العباساية على      

ى كانوا المساااجد للمساالمين حتالإساالام والمساالمين حيث أقام الخلفاء حرصاات على الاهتمام ب

 ه(   158)ت    المنصاااااااور عبد الله أبو جعفر  ، وعمرانها، من ضااااااامنهمعددهايتنافساااااااون في 

ثلاثة جوامع رئيسااااااة، وساااااابعة آلاف  بالإضااااااافة إلى وجود  ،  196الذي بنى مسااااااجداً في الكرل

  المأمون  عبد الله  ، ومن الناحية الأخرى بني في عهد الخليفة197في مدينة البصاااااااارة مسااااااااجداً 

مصااااااار، كما وجد أيضااااااااً في  أحمد بن طولون الذي أمر ببنائه  الجامع الكبير    ه(  218)ت 

في البناء عكسات الطراز العباساي    ء و يرها من المسااجد التيإبان هذا العصار مساجد ساامرا

والعمران، وكاان من  ااياات بناائهاا على طراز رفيع تحفيز المساااااااااااااالمين على الاجتمااع فيهاا 

 .198قشة قضايا دينهمللتعبد، والتعلم، ومنا

 

 
تأسيسها حتى سنة   196 بغداد )منذ  تاريخ  بن علي،  أحمد  بيروت  436البغدادي،  العلمية،  الكتب  ،  1لبنان، ج-ها(، دار 
 . )د.ت(80ص
قوبي، أحمد ، وراجع: اليع117م، ص 1991، 3المقدسي، أحسن التقاسيم في معرفة الأقاليم، مكتبة مدبولي، القاهرة، ط  197

 .118بن أبي يعقوب، البلدان )مرجع سابق(، ص
 . 84،31م، ص 1978مؤنس، حسين، المساجد، المجلس الوطني للثقافة والفنون والآداب، الكويت،  198



 

99 

 

 فترات التشدد  •

وعلى الر م من توفر البيئة الدينية المناسااااابة في المجتمع العباساااااي، إلا أنه لا تكاد      

تخلو مجتمعات التعدد الديني من فترات التشاااااااااااادد على أهل الأديان بساااااااااااابب ظروف كل 

للعلاقات السااااياسااااية الخارجية مع البيزنطيين    ت مجتمع، ففي العصاااار العباسااااي الأول كان

 ه(  193)ت   ارون الرشاايد أبو جعفر هرى، إذ أصاادر الخليفة  النصااا معفي التشاادد  دورٌ 

خاصاااةً، وأهل الذمة عامةً    النصاااارى م أمراً بهدم الكنائس بالثغور، وأن يخالف    807عام  

 عهودهم كثيراً معنقض    بعاادمااا اعتاااد البيزنطيون   199زي المساااااااااااااالمين في زيهم، وركوبهم

 المسلمين.

ظروف العصااار، وهي من جهة تحكمها    تثنائيةالاساااوكما تبين لنا أن هذه الحالات        

ليسات أحكاماً دينية أصايلة، وإنما ساياساية أملتها الظروف المحيطة، فما أدى إلى التشادد 

في الفترة العباساااية هو انتشاااار الجواسااايس الذين أضاااروا بمصااالحة الجميع، فما كان أمام  

 الخلفاء سوى حماية أمن الدولة العباسية.

أبو م تحريض الخليفاة   797حينماا حااول المساااااااااااااالمون عاام    ذلاكمن    وعلى النقيض      

على هدم كنائس النصاارى لأن ملك الروم يصالي فيها  ه(  193)ت   هارون الرشايد جعفر  

بضرب   ، فطلب الخليفةمستشار الخليفة ونفى هذا الادعاءحينها  دون أن يعلم أحد، تدخل 

هو نتاج    للنصاااااارى ما يحدث وهذا ما يثبت أن    ،200المدعين، وطردهم دون الساااااماع منهم

 
 . )د.ت(.1697الطبري، أبو جعفر محمد بن جرير، تاريخ الأمم والملوب )مرجع سابق(، ص 199
 . 128، ص2م، ج  2021رستم، أسد، كنيسة مدينة الله أنطاكية العظمى، مؤسسة هنداوي، المملكة المتحدة،   200
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، وليس كرهاً من قبل المسالمين لهم، فالعدل كان تسابب الأذى للجميعالأفعال الفردية التي  

 أولوية بالنسبة للخلافة الإسلامية.

وعلى  رار ذلك مر المساااالمون بفترات  عصاااايبة تشااااكلت في محنة مسااااألة خلق القرآن      

حينماا قاال المعتزلاة باأن القرآن مخلوق، وأرادوا    ه(  218)ت    الماأمون  عباد الله أياام الخليفاة

أن يقول المجتمع بااذلااك الرأي حتى عااذب وقتاال من قااال بغير ذلااك ممااا جعاال العااامااة من 

، وكانت من أشااد المحن التي مرت عليهم في ذلك 201الفقهاء والمساالمين ينقساامون لفريقين

خليفة المأمون، لذا فترات العصاار بالتزامن مع الأحداث الأخرى من فتنة الخليفة الأمين وال

، والمسالم بحساب المواقف النابعة من علاقات ساياساية أو النصاراني  نالجانبي طالت التشادد 

، لأن مثل تلك الفتن  أو بساابب اختلاف شااخصاايات الخلفاء سااوء تصاارف فردي من الإدارة

بشااااأنها أن تهدم الدولة بأكملها بعدما حرصاااات الخلافة الإساااالامية بكل ما اسااااتطاعت من 

 سبل على تشييدها بصورة مرموقة. 

 المظاهر الدينية •

تتجلى المظاهر الدينية في حرية ممارسااااة الشااااعائر، والطقوس الدينية بالإضااااافة إلى      

عبد الله أبو مرض الخليفة   هاااااااااااااا عندما148احترام هذه الطقوس من قبل الآخر، ففي عام  

كافأه  ه(  152)ت    ، وعالجه الطبيب النصاااراني جورجيسه(  158)ت    المنصاااورجعفر  

 .، لكن الطبيب رفض وأمر تلميذه بأن يردهمالطائلة موالالخليفة بالجواري الحسان، والأ

 
، 9للمزيد من المعلومات في محنة خلق القرآن راجع: أمين، أحمد، ضحى الإسلام، مكتبة النهضة المصرية، القاهرة، ط 201

 . 186-161، ص3م، ج  1978
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المنصااااااور الطبيب عن الساااااابب فأجابه ةلا يجوز أن يكون مثل هؤلاء  عبد الله فسااااااأل     

، ما دامت المرأة حية لا ةفي منزلي، لأنا معشاااااااار النصااااااااارى لا نتزوج أكثر من امرأة واحد 

لتمسااااااااااااااكاه بعقيادتاه، وعفتاه، وقاد قاابال  حينهاا ارتفعات مكاانتاه عناد الخليفاة   202ناأخاذ  يرهااة

 الخليفة ذلك باحترام دينه.

أبو إساااااااااااحاق محمد  ه حينما توفي سااااااااااالموية بن بنان طبيب الخليفة 225وفي عام        

امتنع عن الطعاام حزنااً علياه، وأمر باأن تقوم جناازتاه في الادار،  ه(   227)ت  المعتصاااااااااااااام  

)بالشاااااامع والبخور( حينذاب بقي    نيةالنصااااااراوأن يقوموا بالصاااااالاة عليه بالطقوس الجنائزية  

، مما يصااااور هذا المشااااهد احترام المساااالمين معتقدات الآخر بناءً على حريته  203يشاااااهدهم

الاادينيااة دون وجود أحقاااد؛ لاختلاف دينااه عنهم، باال كااان التعرف على الآخر من خلال 

 التحاور معه هو أساس ذلك العصر.

 الحوارات الدينية •

المساالمون في حواراتهم الدينية مع المساايحيين على المنطق، والرجوع إلى كتبهم  اسااتند      

والمنااااظرات التي دارت بينهم في ذلاااك الوقااات    ،الحوارات   ع ازديااااد التي يقااادسااااااااااااااونهاااا، وم

، خاصاااااااة  الطرفينرف، والتفاعل الثقافي بين  ا، وملتقى للتعاً أصااااااابحت الحياة الدينية شاااااااغف

 .يذهبون ويتثقفون فيها، ومن ثم يرجعون للتحاوربأنهم مع كل مسألة تعجز عليهم 

 
 . 123الحكماء )مرجع سابق(، صالقفطي، إخبار العلماء بأخبار  202
 .160المرجع نفسه، ص 203

*ومن باب الحرية في الاحتفالات الدينية، والمراسيم، لم يتدخل المسلمون في احتفالاتهم، فكانوا يقضون يوم الشعانين في 
 .153دير الجاثليق، ويتجهزون له، ويسيرون وس  المسلمين بحرية، راجع: القفطي، المرجع السابق، ص
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الطبيااب    ه(  185)ت    المنصااااااااااااااور  عبااد الله أبو جعفر  الخليفااة  روفي ذات يوم حاااو     

؛ يساااأله إذا ما كان الله يسااامع صااالوات الأسااااقفة، ويساااتجيب لهم، ه(  152)ت   جورجيس

 .204يعرف لهم خبرهم قد نفي، ولا ءفلم لا يسألونه عن قتل عيسى، فأجابه بأن دعا

ومن جانب  آخر اعتاد رؤسااااااااااااااء النصاااااااااااااارى على ارتياد دواوين الخلفاء ومجالساااااااااااااهم       

( الاااذي كاااان  م  823ت  للتحااااور، والتنااااظر معهم من أبرزهم الجااااثليق طيمثااااوس الأول )

 للتحااور معاه، من هاذهالمهادي في معظم الأوقاات  أبو عباد الله محماد  يسااااااااااااااتادعياه الخليفاة  

، وقد كان  دار حول خصاااااائص الإسااااالام، وخصاااااائص المسااااايحية البولسااااايةالحوارات حوار 

إثاارة آراء المساااااااااااااالمين التي تخاالف عبر    معاه  الخليفاة يسااااااااااااااتادرج طيمثااوس الأول للتنااظر

ونجد المسيحية، وتكون في صلب موضوعاتها، فكان طيمثاوس يحاول الرد بطرق دفاعية،  

 .205رسائلهنقولة في اللقاءات مهذه 

نشاااااأت الفضاااااولية لدى البعض حول التعرف   النصاااااارى يش المسااااالمين مع ومن خلال تعا  

، فحكى جبرائيل أنه يوماً ما دخل على الفضاااااال بن سااااااهل ذي المقدسااااااة  على الدين، وكتبه

الرئاساااتين بعد إسااالامه، وكان يقرأ القرآن، يقول فساااألته كيف ترى كتاب الله؟، فقال: طيب، 

 . 206مثل كليلة ودمنة

 
 .69سليمان، ماري، أخبار بطاركة كرسي المشرق )مرجع سابق(، بن   204

المسجد   205 في ظل  الكنيسة  ترجمة/ هشام شامية،  - ريفث، سيدني،  الإسلام،  تحت حكم  الكنسية  المركز   المؤسسات 
 راجع:  ، وللمزيد من المعلومات125-124م، ص  2018، 1ط  لبنان،-الأكاديمي للأبحاث، بيروت

ABDIEL HARMAKAPUTRA, HANS, Muslim-christian Debates in Theearly ‘Abbasid Period: 
The Cases of Timothy I and Theodore Abu Qurra, MIQOT, VOL38-NO.2, Indonesia, 2014. 

 . 111القفطي، إخبار العلماء بأخبار الحكماء )مرجع سابق(، ص 206
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ارات الادينياة نهج المتحااورون طريق الادعوة إلى الادين عبر نقااشاااااااااااااااتهم،  تفااقم الحو بو        

المنصاااااور  عبد الله أبو جعفر  ه مرض طبيب الخليفة  152ولقاءاتهم الاجتماعية، ففي عام  

 .جورجيس

المنصااااور ليطمئن عليه، وقال له: ةياجورجيس اتق عبد الله  ومع اشااااتداد مرضااااه ذهب    

  207ة، فرد الطبيب: رضيت حيث آبائي في الجنة أو النارةالله، وأسلم، وأنا أضمن لك الجن

 ي رغبة دعوة عبد الله أبضاااحك المنصاااور من قوله، ومازحه في أمور أخرى، ويتضااا  أن  

لم تكن من باب  والدعوةالمنصااااور لجورجيس نابعه من حساااان المعاشاااارة، والمحبة،   جعفر

 احترم ر بته، وأكرمه.الأسلوب الحسن، وعند رفضه معه تبع ا، فوالإجبار الفرض 

على    ه(  169)ت    المهاااادي  أبو عبااااد الله محمااااد   وفي حوار  آخر عرض الخليفااااة     

إليه، فامتنع الراهب، بينما الآخر    اجورجيس الراهب، وحنانيشااااااااااوع الإساااااااااالام أثناء ذهابهم

المهدي أبو عبد الله محمد  رفض بذكاء متحججاً بأنه لا يعرف العربية، حينها اساااتحسااان  

منه عصاااا موساااى، واساااتمع  ت فيما بعد عن نوع الخشاااب الذي صااانع اله، فساااألهمردة فع

،  208لإجاباتهم؛ حتى حكم لجورجيس بالعلم، بينما لحنانيتشاااااااوع بالبهاء، والوقار، والشااااااايبة 

باأن الخليفاة انزعج من رفض جورجيس الراهاب  209وهاذا الادليال يادحض قول جاان موريس

 أكمل مناقشة قضيتهم حول كرسي الجثلقة.الدخول في الإسلام، فقد احترم ر بتهم، و 

 
 .124، ص)مرجع سابق(القفطي، إخبار العلماء بأخبار الحكماء    207

 . 71-70بن سليمان، ماري، أخبار بطاركة كرسي المشرق من كتاب المجدل )مرجع سابق(، ص  208
، 1لبنان، ط- فييه، جان موريس، أحوال النصارى في خلافة بني العباس، ترجمة/ حسني زينة، دار المشرق، بيروت    209

 . 71م، ص 1990
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ولااااااام يكااااااان نشاااااااار الااااااادين علااااااااى المساااااااتوى الااااااااداخلي فقااااااا ، وإنمااااااااا شااااااامل أيضااااااااا      

هااااااارون الرشاااااايد إلااااااى أبااااااي جعفاااااار المسااااااتوى الخااااااارجي ماااااان خاااااالال خطاااااااب الخليفااااااة 

( يعااااااااااارض علياااااااااااه فياااااااااااه م 797الامبراطاااااااااااور البيزنطاااااااااااي قساااااااااااطنطين الساااااااااااادس )ت 

 .210الإسلام

وفي ذات الساااياق اتبع المسااالمون والمسااايحيون الوساااائل الكتابية في نشااار الدين،          

،  النصااراني قرة   يم( كتاباً ضااد أب  840والدفاع عنه، فكتب المساالم أبو موسااى المردار )ت 

 .211النصرانيالهذيل كتاباً بعنوان )في الرد على النصارى( ضد عمار  وكذلك كتب أب

والنصااارى في نشاار ساالات والمخطوطات بين المساالمين  أيضاااً المرا اسااتخدمت وقد         

بن إسماعيل الهاشمي التي كتب فيها عن العقيدة  أبرزها رسالة عبد للهالدين، والدفاع عنه  

عبدالمسي  بن إسحاق الكندي، والذي رد    النصرانيوأركان الإسلام الخمسة إلى   الإسلامية

لم تخل في الحقيقة  ، و 212عليه برساااااااااااالة دفاعية عن المذاهب، والممارساااااااااااات المسااااااااااايحية

وعقائدها، فبعضااااهم اتبع المنهج الأرسااااطي في   رموز الأديانحول ل المراساااالات من الجد 

في تشااااااار  أطروحات للدفاع عن دينه، وأخذت هذه الأطاري  الفلساااااااية الدفاعية طريق الان

 التي تلت العصر العباسي الأول. الحقب 

 
210 See: Dunlop, D.M, In Memoriam Paul kahle-part of (A Letter of Harun AR Rashid 

to the Emperor Constantine VI), middle East Institute, published by De Gruyter, Berlin, 

 نص الخطاب باللغة الإنجليزية .1968

 .153المؤسسات الكنسية تحت حكم الإسلام )مرجع سابق(، ص - ريفث، سيدني، الكنيسة في ظل المسجد 211
  .199المرجع نفسه ص  212
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تعاااااااارف، التعاااااااايش، و ال ملؤهااااااااالحيااااااااة الدينياااااااة  رأيناااااااا كياااااااف كانااااااات مماااااااا تقااااااادم           

 التفاعااااال فيهاااااا تااااادافع باااااين أصاااااحاب الأدياااااان، والأهااااام أنالإيجاااااابي، وكاااااذلك ال تفاعااااالالو 

فاااااارد ي ظااااااروف أو أحكااااااام سااااااابقة فنجااااااد أن كاااااال لأكااااااان بصااااااورة مباشاااااارة دون تاااااادخل 

، بالإضااااافة إلاااااى أن صاااانع تصاااااوره عاااان الآخااااار بنفسااااه، وتعامااااال معااااه بنااااااءً علااااى ذلاااااك

الحياااااااة الدينيااااااة فااااااي تلااااااك الفتاااااارة أدت إلااااااى تقويااااااة رواباااااا  الاجتماااااااع الإنساااااااني، وبناااااااء 

قواعاااااد التعاااااايش، وهاااااو الأمااااار الاااااذي سااااام  بنشااااار ديااااان الإسااااالام، والااااادعوة إلياااااه باااااالتي 

 ضاري.هي أحسن، وذلك مقصد من مقاصد التفاعل الح

 العلمي  في المجال  نوالمسيحيي بين المسلمين   التفاعلالمطلب الرابع: 

اقترن عصاار الخلافة العباسااية بلقب العصاار الذهبي في الحضااارة الإساالامية، وذلك     

لما شاااااااهده من تطور، وتقدم في الحركة العلمية، لقد طلب المسااااااالمون العلوم من شاااااااتى 

بقاع الأرض، واساااتثمروا فتوحاتهم في خدمة العلم، والبناء الحضااااري، فاحتكوا بالثقافات  

يوساااااااعوا مداركهم الفكرية والمعرفية، بيد أنهم كانوا بحاجة إلى الأخرى؛ ليتعرفوا عليها، و 

العلوم الدنيوية؛ لتجاور العلوم الدينية في نفوساااااااااااهم، فمن خلالها قاموا بضاااااااااااب  مواقيت  

الصاااااااالاة، وابتكروا المنافع التي تنمي مجتمعاتهم عبر وسااااااااائل النقل والترجمة، وإنشاااااااااء 

والتعااايش مع أهاال العلوم من البلاادان   المعاااهااد والماادارس، بااالإضاااااااااااااااافااة إلى الاناادماااج،

 الأخرى.
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 أولًا: النقل والترجمة ▪

باادأت حركااات النقاال، والترجمااة منااذ الخلافااة الأمويااة، وقااد نشااااااااااااااطاات أثناااء فترة         

الخلافة العباسااااااية، بساااااابب اهتمام الخلفاء بدعم الحركات العلمية بمختلف الوسااااااائل من 

يا؛ مما حفز الناس من مسااااالمين، ومسااااايحيين  ذهب، ومال، وهدايا ثمينة، ومناصاااااب عل

ن من السااااااااريان هم أبرز من برع في يو على المشاااااااااركة في هذا المجال، فكان المساااااااايح

، والترجمات للعلوم اليونانية، فأتقنوا لغة اليونان، واللغة السااريانية، واللغة  ت إنتاج المنقولا

 .213بورالعربية، لذلك ازدهرت العلوم في مناطقهم كنصيبين، وجنديسا

أماا باالنسااااااااااااااباة لحركاة النقال والترجماة فقاد كاانات على عادة مراحال؛ ونعرض في هاذا      

 البحث أهم المراحل التي شملت العصر العباسي الأول:

 ه(: 193ه حتى عام  136الطور الأول )بداية من عام  .أ

حرص المساااااااالمون على البحث عن المصااااااااادر الأصاااااااايلة للعلوم، فكانوا يراساااااااالون        

الأبااطرة، والملوب لطلاب المخطوطاات، والمصااااااااااااااادر التي يمتلكونهاا، وأبرز من قاام باذلاك 

ه( الاذي ترجمات في عهاده علوم   158هو الخليفاة عباد الله أبو جعفر المنصااااااااااااااور )ت  

لمنطقيااة، ومثااال على تلااك الكتااب كتاااب كليلااة  الرياااضاااااااااااااايااات، والعلوم الهنااديااة، والعلوم ا

 عن طريق عدة مترجمين منهم: 214ودمنة، وكتاب الهند والسند، وكتب أرسطو

 
 .43، ص1م، ج    1996،  1ابن أبي أصبيعة، موفق الدين عيون الأنباء في طبقات الأطباء، دار المعارف، القاهرة، ط   213
، وقد استعنت بتقسيم  36، ص1ابن أبي أصبيعة، موفق الدين، عيون الأنباء في طبقات الأطباء )مرجع سابق(، ج     214

 مراحل الترجمة من كتاب:
 .57علي، عصام الدين، بواكير الثقافة الإسلامية وحركة النقل والترجمة )مرجع سابق(، ص
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ه(: تفوق عبد الله بن المفقع في تمثيل الأمة الإسلامية    142عبد الله بن المفقع )ت  -

المنصااور )ت بترجماته للكتب الفارسااية، والمنطقية في ظل عصاار الخليفة عبد الله أبو جعفر  

ه(، فقد عُرِف ببلا ته، ووضاااااااااااوح ألفاظه، وإتقانه للغة الفارساااااااااااية، واللغة العربية، كما   158

، 215كانت له عدة ترجمات مثل كتاب مزدب، وكتاب كليلة ودمنة، وكتاب اليتيمة في الرساااائل

وكااان لهااا ،  216()المقولات وبعض من الكتااب المنطقيااة كااأنااا لوطيقااا )القياااس(، وقاااطيغورياااس  

 .أثر كبير في تطور الفكر الفلسفي العربي

ه(: يعد يوحنا بن ماسااااااااااااويه من أبرز الأطباء المترجمين    200يوحنا بن ماسااااااااااااويه )ت   -

الذين عاصاروا، وخدموا الخلفاء العباسايين مثل هارون الرشايد، والأمين، والمأمون، فقد   نالساريانيي

الخليفة أبو جعفر هارون الرشيد )ت    اختص يوحنا في مجال الترجمة بترجمة الكتب الطبية، فكان

ه( إذا افتت  بلاد الروم اساااااااااااتدعى يوحنا لترجمة الكتب الموجودة فيها، ولشااااااااااادة براعته في   193

مجاالاه، عُين أمينااً على الترجماة، وعمال في ظلاه العادياد من الكتباة المااهرين باأمر  من الخليفاة أبو  

الفصااااااااااد والحجامة، وكتاب السااااااااااواب  ه(، وله من الكتب كتاب   193جعفر هارون الرشاااااااااايد )ت  

 .217والسنونات، وكتاب السدر والدوار

 ه(:  300ه حتى عام  198الطور الثاني )بداية من عام  .ب 

، ه(  218)ت   الماأمون  عباد الله في ظال الخليفاة تهاابلغات حركاات النقال والترجماة قو       

بحراً من العلوم، لغزارة علمه، وثقافاته المختلفة، ولعل اهتمام الخلفاء   آنذاب  فكان عصااااااااااااره

 
 . 172ابن النديم، الفهرست )مرجع سابق(، ص  215
 . 170جمال الدين، إخبار العلماء بأخبار الحكماء )مرجع سابق(، ص القفطي،  216

 . 412-411ابن النديم، الفهرست )مرجع سابق(، ص  217
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بااذل الأموال يالمااأمون    إذ كااانالعباااساااااااااااااايين بااالمجااال العلمي مهااد الطريق لهااذه المرحلااة،  

الطائلة في سااااابيل العلم، والتعلم، فقدم له العلماء من كل مكان، وحرصاااااوا على نقل العلوم 

لم تكن مهمة النقل يسااايره عليهم، لذلك و مقاصاااد، للوتحقيق    عبارات،للبدقة عالية، وضاااب   

 .الجديدة المبتكرات كرس البعض حياته في سبيل نقل العلوم، وإنتاج 

لتكليف الخليفاة عباد الله  ،  ر هي العلوم اليوناانياةبرزت في هاذا الطو   ومن أكثر العلوم التي

 :منهمفكان ، 218بهذه المهمة والمترجمينه( النقلة  218المأمون )ت 

: أحد أعلام الترجمة في العصاار العباسااي الأول، وهو من  ه(  260)ت  حنين بن إسااحق -

، لقد برع بن إسااااااحق في معرفة العلوم المترجمة، ودقة نقل المعاني للغة هتلاميذ يوحنا بن ماسااااااوي

ر  صابيعة ةأصااب الفكرة، وصاحة الاساتدلال، والتعابي أأبي    ابن  الساريانية، واللغة العربية، فقال عنه

والجدير بالذكر أنه لازم الخليل بن أحمد في البصاااااااااارة حتى أصااااااااااب  ماهراً في اللغة ،  219المنمقةة

مُنِحات لاه من الإلاه حتى يقوم بمهماة   ةأن تعلماه للغاة العربياة لم يكن سااااااااااااااوى هبا، فرأى 220العربياة

اس من ، فترجم ما يقارب الثمانية وخمسااااااااااااون كتاباً لجالينوس، وكتب قاطيغوري221إليها نقل العلوم

 .الرومية إلى العربية،

 
يرجع سبب اهتمام الخليفة عبد الله المأمون بالعلوم اليونانية بالتحديد كتب أرسطو إلى رؤيته في منامه، إذ كان يحثه    218

دور المسيحيين في النهضة العباسية في العراق  ى نص الحوار في: خليل، سمير،  أرسطو على طلب العلم، ويمكن الرجوع إل
كتاب-وسوريا بيروت من  الأوس ،  الشرق  كنائس  مجلس  المشرق،  في  تاريخها  عبر  ط-المسيحية  م،    2001،  1لبنان، 
 . 497ص

 . 48- 45وراجع: ص  ،47، ص1ابن أبي أصبيعة، موفق الدين، عيون الأنباء في طبقات الأطباء )مرجع سابق(، ج   219
 . 132القفطي، جمال الدين، إخبار العلماء بأخبار الحكماء )مرجع سابق(، ص  220
المسيحية عبر تاريخها في المشرق،   من كتاب- خليل سمير، دور المسيحيين في النهضة العباسية في العراق وسوريا    221

 . 498، ص1، ط )مرجع سابق( مجلس كنائس الشرق الأوسط
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جاء من بعده ونقلها  و بعض المصاااانفات التي ترجمها إلى اللغة السااااريانية،  بالإضااااافة إلى

 .222إلى اللغة العربية

: من فلاسااااااافة النصاااااااارى الذين ارتحلوا من مكان  إلى ه(  300)ت   قساااااااطا بن لوقا -

والهندسااااااة، بالإضااااااافة إلى آخر للحصااااااول على مصااااااادر العلوم، حيث برع في علوم الفلك،  

العلوم الطبية، وقام بنقل الكتب من اللغة اليونانية إلى اللغة العربية، كما كانت له مصاااانفات  

 .223عدة مثل كتاب المدخل إلى الهندسة، وكتاب الفرق بين النفس والروح

  ،إن الترجمة لم تكن بالنسابة للمسالمين نقل العلوم من لغة إلى أخرى، وتطبيقها          

بل كانت لهم نظرة مسااااااتقبلية في أهمية تلك العلوم لبناء الحضااااااارات، ولكن ما لاحظناه  

أنهم عرفوا جيداً كياية اقتباس المعارف وصااايا تها حساااب ما يناساااب الدين الإسااالامي،  

 .لذلك لم ينهاروا، وتطوروا

ونشااااااااير إلى أهمية تعاون المساااااااايحيين مع المساااااااالمين في نقل وترجمة العلوم من       

اليونانية، والسااااااااااااريانية إلى اللغة العربية، ليشااااااااااااكلوا بذلك دوراً هاماً في بناء الحضااااااااااااارة  

 الإسلامية عبر تفاعلهم فيها، ولهذا انتشرت العلوم فيما بعد إلى الأمم الأخرى.

 

 

 

 
 . 35- 33القفطي، جمال الدين، إخبار العلماء بأخبار الحكماء )مرجع سابق(، ص  222

 . 199القفطي، جمال الدين، إخبار العلماء بأخبار الحكماء )مرجع سابق(، ص 223
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 ثانياً: المدارس العلمية ▪

خلال تعددت الأماكن التي تلقى فيها المسااااااااااااالمون، والمسااااااااااااايحيون العلوم المختلفة        

العصاااار العباسااااي الأول منها المدارس، والمعاهد، ومجالس العلم، فقد درسااااوا فيها العلوم 

الدنيوية من الطب، والفلساااااااااااافة، والفلك، والرياضاااااااااااايات وما إلى ذلك، بينما العلوم الدينية  

تضاامنت العلوم الإساالامية من علم تدوين الحديث، وعلم الفقه، وأما المساايحيون تلقوا علم  

 وشروحات الكتاب المقدس، وأشهر هذه المدارس:اللاهوت،  

مدرسة جنديسابور: تعد مدرسة جنديسابور بؤرة العلم السرياني التي اختصت بعلم الطب،  .أ

،  والتي تقع في إقليم الأهواز أو خوزستان   م،  530منذ عام    والفلسفة في مدينة جنديسابور

ه( في ظل حكم الخليفة المنصاور    152بن بختيشاوع )ت    جورجيسالمدرساة   ترأس حيث 

ه(، وقد خرّجت أمهر العلماء من الأطباء على أيدي النساااطرة، وساااهمت في   158)ت 

مد الدولة الإساااااااااااالامية بالعديد من الموظفين، والكتبة، والأطباء، والمعلمين مثل عائلة آل 

 .224بختيشوع الذين خدموا معظم خلفاء العصر العباسي الأول

 
، وقد تحدث المستشرق ماكس 44عبده، سمير، دور المسيحيين في الحضارة العربية الإسلامية، )مرجع سابق(، ص   224

 :، يمكن الرجوع إلى ترجمةمايرهوف في دراسة له عن أهمية تلك المدارس في انتقال العلوم اليونانية إلى المسلمين
ة )دراسات لكبار المستشرقين(، مكتبة النهضة المصرية، مصر، بدوي، عبد الرحمن، التراث اليوناني في الحضارة الإسلامي 

 . 100-37م، ص 1940
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لتشاااااامل البرامج  لتي ألحقت بالأديرة  لنسااااااطورية اكما كانت هناب بعض المدارس ا      

الدراسااااااااااية فيها علوم الدين، والعلوم المادية من النحو، والبلا ة، والمنطق، ومثال على  

 .225ثيون في بغداد مدرسة دير مارفذلك  

بغداد على يد الخليفة  م في    830بيت الحكمة: أنشئ بيت الحكمة من قبل المسلمين عام   .ب 

ه(   218ه(، وطوره الخليفة عبد الله المأمون )ت    193أبي جعفر هارون الرشاااااااااايد )ت  

إبان عصره، فكان أ لب من يعمل فيه من المعلمين، والموظفين المسيحيين من السريان، 

وأيضاااااااً الفرس، واختص بيت الحكمة بداية بالترجمة، والتأليف، ومن ثم أصااااااب  فيما بعد 

ه( أميناااً على    200 لتلقي العلوم المختلفااة، وقااد عين ماااسااااااااااااااويااه بن يوحنااا ) ت  مركزاً 

، ومن 226ه( ليتولى رئاساااااااااااااة بيت الحكمة  260الترجمة، وخلفه حنين بن إساااااااااااااحق )ت  

الجدير بالذكر وجدت أكبر مكتبة في عصااار المسااالمين ببيت الحكمة، والتي احتوت على  

 مختلف الكتب المأخوذة من البلاد الأخرى.

ويعني ذلك أن المساااالمين والمساااايحيين تعاونوا على تلقي العلوم وتدريسااااها لبعضااااهم؛     

العلماء، والتصانيف المبتكرة، فالتسلسل التاريخي بدايةً من مجالس   تخريجمما أسهم في  

العلم، والحوارات في دور الخلفاااء مهااد للبحااث عن الثقااافااة، والعلوم باااسااااااااااااااتخاادام النقاال، 

 
المسيحية عبر تاريخها في المشرق من كتاب   -دور المسيحيين في النهضة العباسية في العراق وسورياخليل، سمير،     225

 . 494)مرجع سابق(، ص
. )د.ت(، ويمكن  94لبنان، ص-للدراسات والنشر، بيروت  قنواتي، جورج، المسيحية والحضارة العربية، المؤسسة العربية   226

 .37، ص1الرجوع لكتاب: ابن أبي اصبيعة، موفق الدين، عيون الأنباء في طبقات الأطباء )مرجع سابق(، ج 
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س على تعلمهاا عبر المادارس، ونتج عن ذلاك ابتكاار مناافع  والترجماة، مماا شااااااااااااااجع الناا

 جديدة قادت الحضارة الإسلامية إلى الرقي.

 ثالثاً: ابتكار العلوم الجديدة ▪

ولما اختص المسااالمون، والمسااايحيون في العلوم عن طريق الترجمات، والمدارس        

التاأليف، وإنتااج  أرادوا أن يخوضااااااااااااااوا تجرباة جاديادة تسااااااااااااااهم في رياادتهم متمثلاة في عاالم  

المبتكرات العلمية، فعلى  رار ذلك ظهر العديد من المختصين في علم الفلك، كالعباس  

، والذي كان له دور فعال في الرصاااااد المأموني برفقة ه(  245)ت   بن ساااااعيد الجوهري 

 .227خالد بن عبد الملك، ويحيى بن أبي منصور، وآخرون 

، والذي ه( 180زاري )ت بن إبراهيم الفكما برز أيضاااااااااااااً في هذا المجال محمد و       

اسااااااااااااااتفاد من كتب الكواكب في الهند، فقام بترجمتها، ومن ثم ألف مصاااااااااااااادراً جديداً في 

 .228حركات الكواكب باللغة العربية أطلق عليه المنجمون )السند الهند الكبير(

ب ه( أقدم كتا  248أما في مجال الطب فقدّم على بن سااااهل بن رَّبن الطبري )ت       

لفنون الطب، والصيدلة يدعى با )فردوس الحكمة(، فقد كان بداية رئيسة لتشجيع العلماء  

على إنتاج المؤلفات الطبية مثل مؤلفات الرازي، وابن سااااااااااينا، كما نج  المساااااااااالمون في 

ابتكار طرق علاجية، وجراحية ساااااااااهمت في تطورهم سااااااااريعاً منها تفتيت الحصاااااااااة في 

 
 . 170القفطي، جمال الدين، إخبار العلماء بأخبار الحكماء )مرجع سابق(، ص  227
 . 205، صار الحكماء )مرجع سابق(القفطي، جمال الدين، إخبار العلماء بأخب   228
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ن مدرساااة  ساااو وخم  يندة مهاراتهم أنشااائت على أيديهم مئتالمثانة قبل اساااتخرجها، ومن شااا

 .229م الطب في البلاد الإسلاميةو لعل

وفي ذات الساااياق نشاااأت علوم أخرى اساااتفادت من علوم الأمم الساااابقة؛ كعلم الكلام     

الذي اساااااااااتُعين فيه بالفلسااااااااافة اليونانية، ومن أساااااااااباب نشاااااااااأة هذا العلم هو دحض حجج  

الخصاااوم التي تساااتخدم الفلسااافة في نقد الدين خاصاااة النصاااارى، واليهود، فكان لا بد من  

ابهة لكن بمباد  إساااااااالامية، لذا اسااااااااتخدمه بعض وجود علم  يسااااااااتخدم الأساااااااااليب المشاااااااا

المساااااااالمين في الحوارات العقدية عبر اللجوء للأدلة العقلية، ومن المتكلمين بهذا العلم هم  

 .230ه( 235المعتزلة كأبي هذيل العلاف )ت 

وفي الحقيقة اقتباس المسااااالمين للفلسااااافة اليونانية هو اقتباس لطريقة علم الفلسااااافة أي       

اية اسااااااااتخدامها كأداة تفيد الدين الإساااااااالامي، فلا يعني أنهم حكَّموا عقولهم بينهم  معرفة كي

وبين أنفساااااااااااهم في الوحي، وإنما حججوا الآخر الذي لا يؤمن بالوحي بنفس طريقته؛ لذلك  

 أنشئوا علماً جديداً حسب الأصول الإسلامية.

 

 

 

 
 . 61-60، ص1ابن أبي أصبيعة، موفق الدين، عيون الأنباء في طبقات الأطباء، ج    229
 . 11-4، ص3للمزيد من المعلومات يمكن الرجوع إلى: أمين، أحمد، ضحى الإسلام )مرجع سابق( ج   230



 

114 

 

العباسي الأول في الواقع  المبحث الثاني: كيفية الاستفادة من العصر  

 المعاصر

 المطلب الأول: الإصلاح الداخلي للفرد يقود لصلاح المجتمع الإسلامي 

حينماااااا خلاااااق الله الإنساااااان علاااااى هاااااذه الأرض أماااااره بعبادتاااااه وعماااااارة أرضاااااه بكااااال     

مااااااا ينفعهااااااا، وفااااااي ذات الوقاااااات حثااااااه علااااااى الاسااااااتفادة ماااااان خيراتهااااااا، أي أن العمليااااااة 

طمااااااع الإنسااااااان فااااااي منااااااافع هااااااذه الأرض؛ اتبااااااع شااااااهواته أخااااااذ وعطاااااااء، لكاااااان عناااااادما 

حينهااااااااا باااااااادل الله  ،ومصااااااااالحه فقاااااااا  دون عطاااااااااء، فأتاااااااااح الفرصااااااااة لانتشااااااااار الفساااااااااد 

الإنسااااان بغيااااره، ومااااع ذلااااك ظلاااات الغايااااة ماااان خلااااق الإنسااااان ثابتااااة لاااام تتباااادل، فأشااااار 

الله تعاااااااالى لانساااااااان أن يعتبااااااار وياااااااتعع مااااااان الأمااااااام الساااااااابقة؛ لكااااااايلا يقاااااااع فاااااااي ذات 

 م.أخطائه

ويعناااااي ذلاااااك أن الإنساااااان كفااااارد هاااااو طرياااااقٌ لصااااالاح الأماااااة أو فساااااادها حتاااااى بعاااااد    

رحيلااااه؛ لأناااااه إماااااا يتااااارب أثااااراً طيبااااااً ينماااااي باااااه المجتماااااع، وإمااااا يتااااارب فسااااااداً يساااااق  باااااه 

المجتماااااع، فماااااع كااااال ماااااا نعيشاااااه الياااااوم مااااان تاااااأخر حضااااااري، ورضاااااول للآخااااار الغرباااااي 

لاباااااد مااااان الاساااااتفادة ممااااان سااااابقونا المسااااالم أولًا؛ لاااااذلك  نفاااااسإلاااااى  اً يبقاااااى السااااابب راجعااااا

لنعيااااااد أمجاااااااد الأمااااااة الإساااااالامية، وهااااااذا لاااااان يااااااتم إلا عاااااان طريااااااق إصاااااالاح الفاااااارد ماااااان 

 جديد.

وبنااااااءً علياااااه نشاااااير إلاااااى أهااااام الإشاااااكاليات التاااااي يعااااااني منهاااااا المسااااالم المعاصااااار كونهاااااا 

 معوقاً للتفاعل الحضاري:
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 أولًا: التعصب الديني ضد الآخر  ▪

لا تخلااااو المجتمعااااات عباااار التاااااريخ ماااان فكاااارة التعصااااب، فإمااااا يكااااون التعصااااب        

أو لعائلااااة، أو لقبيلااااة أو حتااااى عقياااادة، فهااااو يكاااااد يعباااار عاااان ذات  ،لفكاااارة مااااا، أو لاااارأي

الشاااااخص التاااااي يااااادافع مااااان خلالهاااااا عاااااان انتمائاااااه أو فكاااااره، لكااااان يكمااااان الخطااااار فااااااي 

التعصاااااب حينماااااا تساااااوده حالاااااه مااااان الإكاااااراه، فيصاااااب  الفااااارد لا يااااارى ساااااوى ذاتاااااه، مماااااا 

 يؤدي ذلك إلى معاناته من التأخر الحضاري بسبب استعلائه، وانعزاله.

فهنااااااب فااااارق باااااين التعصاااااب الاااااديني، وباااااين التمساااااك بالااااادين والاعتااااازاز باااااه كماااااا     

كاااااااااان فاااااااااي العصااااااااار العباساااااااااي الأول، فقاااااااااد تمساااااااااكوا بااااااااادينهم واعتااااااااازوا باااااااااه داخااااااااال 

مجاااااااااتمعهم، فساااااااااار المسااااااااايحيون علاااااااااى قاااااااااوانين المسااااااااالمين المنبثقاااااااااة مااااااااان الشاااااااااريعة 

العادلاااااة، الإسااااالامية، وعلاااااى الااااار م مااااان ذلاااااك أسااااالم بعضاااااهم حينماااااا شااااااهدوا القاااااوانين 

وتعااااااملوا بعيااااانهم ماااااع المسااااالمين، فكاااااان اعتنااااااقهم لاسااااالام رغباااااة مااااانهم لا إكاااااراه مااااان 

 أحد.  

فاااالا بااااد ماااان أن يكااااون  علااااى عكااااس مسااااار التعاماااال مااااع الآخاااار فااااي الوقاااات الحااااالي،  

مااااا حقيقااااة هااااذا الاااادين؟ ومااااا الااااذي ياااادعو لااااه؟ بوسااااائل تصاااال اتجاهااااه الأول أن يبااااين 

 قليدية أو عصبية تقصيهم وتهمشهم.للغير بصورة واقعية دون شعارات ت

ولأن أحاااااد إشاااااكالياتنا الكبااااارى تكمااااان فاااااي عااااادم معرفاااااة كياياااااة التعامااااال ماااااع الآخااااار     

 ياااار المساااالم، إذاً كااااان علينااااا التطاااارق لاااابعض المقترحااااات التااااي بإمكانهااااا معالجااااة فكاااارة 

 التعصب الديني وأبرزها:

 التأصيل الصحي  لمفاهيم الدين الإسلامي. .1
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 قية في نفوس المسلمين رس القيم الأخلا .2

 الأمة الإسلامية بحاجة إلى الشعور بروح العزة. .3

 التأصيل الصحيح لمفاهيم الدين الإسلامي .1

هِ لقاااااد قاااااال الله تعاااااالى فاااااي كتاباااااه الكاااااريم ة     نم خَلمفاااااِ هِ وَماااااِ يمنِ يَدَيااااام ن باااااَ اتٌ ماااااِّ باااااَ هُ مُعَقِّ لاااااَ

ِ ۗ إِنَّ اللَََّّ لَا يُ  رِ اللََّّ نم أَماااام هُ مااااِ فَظُونااااَ هِمم ۗ وَإِذَا أَرَادَ يَحم ا بِأَنفُساااااِ رُوا مااااَ ىٰ يُغَيااااِّ م  حَتاااااَّ وم ا بِقااااَ رُ مااااَ غَياااااِّ

ن وَال   هِ ماااِ ن دُوناااِ م ماااِّ ا لَهاااُ هُ ۚ وَماااَ رَدَّ لاااَ لَا ماااَ وءًا فاااَ م  ساااُ وم ، التغييااار لا باااد مااان أن 231ة اللََُّّ بِقاااَ

يبااااادأ مااااان الااااانفسِ أولًا حتاااااى نساااااتطيع تغييااااار المجتماااااع ومااااان ثااااام الأماااااة، للوصاااااول إلاااااى 

 ضارة الإنسانية.الح

إن مااااااااا ماااااااار بااااااااه المساااااااالمون ماااااااان فتاااااااارات  عصاااااااايبة عباااااااار التاااااااااريخ  ياااااااارت ماااااااان     

مفاااااهيمهم وتصااااوراتهم لاساااالام الأصاااايل، فمااااع كاااال حاااادث عظاااايم كااااان يتغياااار فكاااارهم 

أكثااااااار مااااااان الساااااااابق، مثاااااااال علاااااااى ذلاااااااك الحاااااااروب الصاااااااليبية والتاااااااي حينهاااااااا انحااااااارف 

وشاااااعائر جديااااادة، فأصاااااب  المسااااالمون عااااان ديااااان الإسااااالام الحقيقاااااي، وابتااااادعوا مفااااااهيم 

الاااادين بالنساااابة للاااابعض إمااااا عبااااادة لا بااااد منهااااا دون الشااااعور بروحانياتهااااا، وإمااااا عااااادة 

 .232أحياناً تعرقل أوقاتهم متناسيين ارتباطها الوثيق بالآخرة

وقااااااد حلاااااات العااااااادات والتقاليااااااد فااااااي مكانااااااة ارتفعاااااات بهااااااا عاااااان الاااااادين فااااااي نفااااااوس     

النااااااااااس وتخللااااااااات بهاااااااااا أمثاااااااااال، وأقاويااااااااال تتصاااااااااادم ماااااااااع المفااااااااااهيم الحقيقياااااااااة للااااااااادين 

 
 .11سورة الرعد، الآية   231
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الإساااالامي منهااااا )كثاااارة الساااالام يقلاااال المعرفااااة( وهااااذا مثاااال تقلياااادي يتعااااارض مااااع قاااااول 

رضااااي الله عنهمااااا يقااااول النبااااي صاااالى الله عليااااه وساااالم فااااي روايااااة لعبااااد الله باااان عماااارو 

مُ فيهاااااا ة عاااااِ رٌ؟ قاااااالَ: تُطم لَامِ خَيااااام لَّى اُلله علياااااه وسااااالَّمَ: أيا الإسااااام أَلَ النبااااايَّ صاااااَ لًا ساااااَ أنَّ رَجاااااُ

رِفم  مم تَعاااااام ن لااااااَ تَ ومااااااَ ن عَرَفاااااام ى مااااااَ لَامَ علااااااَ رَأُ السااااااَّ امَ، وتَقاااااام (، صااااااحي  البخاااااااري ) 233ةالطَّعااااااَ

مين لا يقلاااال منهااااا، و يرهااااا فكثاااارة الساااالام فيااااه بركااااة وخياااار ويقااااوي ماااان أواصاااار المساااال

الااااادين أكثااااار مااااان بعاااااض النااااااس اتبعهاااااا الكثيااااار مااااان الأمثاااااال والعاااااادات التقليدياااااة التاااااي 

 الإسلامي.

علاااااااى عكاااااااس أصاااااااحاب التااااااااريخ الإسااااااالامي الاااااااذين تميااااااازوا بتمساااااااكهم بالإسااااااالام      

بشااااااكل  أقااااااوى ماااااان الوقاااااات الااااااراهن، وإن كااااااانوا قاااااااموا باااااابعض المخالفااااااات الصااااااريحة، 

لا أن ناااااتعلم ممااااان سااااابقونا فاااااي تفااااااعلهم، ونتفاااااادى أخطاااااائهم حتاااااى لا لكااااان لا يساااااعنا إ

 نتخلف عن الركب الحضاري.

وقاااااد وضااااا  محماااااد قطاااااب الأزماااااة التاااااي تعانيهاااااا الأماااااة الإسااااالامية بسااااابب عااااادم        

تمساااااااكها بالإسااااااالام بتطرقاااااااه لمفارقاااااااة باااااااين حركاااااااات النقااااااال فاااااااي العصااااااار الإسااااااالامي 

رى أن العصااااار الإسااااالامي الساااااابق الساااااابق، وحركاااااات النقااااال فاااااي العصااااار الحاااااالي، فيااااا

هااااااو الأقااااااوى والمااااااتحكم لأنااااااه تمسااااااك بعقيدتااااااه، وإيمانااااااه فنقاااااال مااااااا كااااااان بحاجااااااة إليااااااه، 

 .234و ض البصر عما يتعارض مع الدين
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أماااااا فاااااي العصااااار الحاااااالي تخلاااااى المسااااالمون عااااان الااااادين عناااااد نقلهااااام مااااان الآخااااار عبااااار 

حتااااى أصاااابحوا فااااي اللامبااااالاة بااااه، فنقلااااوا ماااان الغاااارب كاااال مااااا هااااو لااااديهم دون وعااااي، 

حالااااااة مااااااان التاااااااأخر الحضااااااااري لانبهاااااااارهم باااااااالزائف، فاااااااالغرب فاااااااي هاااااااذه الحالاااااااة هاااااااو 

، ولا يعناااااااي هااااااااذا أنااااااااه لا يوجاااااااد أي بصاااااااايص مااااااان الأماااااااال، علااااااااى 235الماااااااتحكم بهاااااااام

العكاااااس تمامااااااً إن الشاااااباب باااااات لاااااديهم شاااااعور باااااالنقص الروحااااااني، لاااااذا نجاااااد الااااابعض 

إلا أن نقاااااوم باااااادور الااااااداعم  مااااانهم يتجااااااه للبحااااااث عااااان حقيقااااااة الاااااادين، وماااااا علينااااااا هنااااااا

 الأول في التأسيس السليم عن الدين الإسلامي الحقيقي من خلال:

إنشاااااء فاااارق علميااااة لنقاااال أمهااااات الكتااااب الإساااالامية بلغااااة بساااايطة يسااااتطيع فهمهااااا  .1

 عامة الناس.

إقاماااااة حمااااالات توعوياااااة ابتكارياااااة فاااااي دحاااااض الشاااااعائر والمبتااااادعات التاااااي لا تمااااات  .2

 للدين الإسلامي بأي صلة.

اء المناسااااااابات الدينياااااااة عبااااااار الفعالياااااااات التاااااااي تتضااااااامن مشااااااااركة المجتماااااااع، إحيااااااا .3

 واستثمارها في التعريف بالمفاهيم الدينية الحقيقية لاسلام.

إقاماااة مجااااالس الااااذكر لفئااااة الجيااال الناشاااائ، لأنهاااام الفئااااة الماااؤثرة فااااي حركااااات النقاااال  .4

 الحاضرة.

وتحفيااااز الناااااس  البعااااد عاااان أساااالوب الااااتهكم، والعصاااابية أثناااااء تعلاااايم أصااااول الاااادين، .5

 على السؤال حول ما استشكل عليهم.
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 توظيف أفراد في وسائل الإعلام الجديد للتفاعل مع الآخرين بالكلمة الطيبة. .6

تشااااااجيع الأفااااااراد علااااااى إقامااااااة حااااااوارات دينيااااااة لسااااااماع أفكااااااار المساااااالمين بعضااااااهم  .7

الاااااابعض، وماااااان ثاااااام الرجااااااوع إلااااااى المصااااااادر الأصاااااالية للحكاااااام فااااااي الحااااااوار، وهااااااو 

ة وتااااااادريب علاااااااى الحاااااااوارات ماااااااع الآخااااااارين والساااااااماع مااااااانهم دون بمثاباااااااة ومحاكاااااااا

 تعصب للمعتقدات الفردية، والالتزام بالمصادر الأصلية عند الاستدلال.

 غرس القيم الأخلاقية في نفوس المسلمين .2

تعااااااد القاااااايم الأخلاقيااااااة أحااااااد دعااااااائم المجتمااااااع، فهااااااي صاااااافة ملازمااااااة للاااااادين، لأن      

قاااايم تبنااااى عليهااااا ساااالوكيات الأفااااراد، وتجعلهاااام الاااادين يحساااان ماااان أخلاقيااااات الناااااس، وال

يمياااااازون بااااااين مااااااا هااااااو صااااااواب، وبااااااين مااااااا هااااااو خاااااااطئ، حيااااااث تقااااااع أهميااااااة القاااااايم 

تااااوازن بااااين مصااااال  الأطااااراف دون أن  إنهااااا حيااااث  الأخلاقيااااة فااااي العلاقااااة مااااع الآخاااار

، أو تناااااافي ماااااع الااااادين، إذ أن الأخااااالاق هناااااا سااااامة مشاااااتركة تعااااازز  يكاااااون هنااااااب تعاااااد 

ر، والحرياااااااااااة، والعااااااااااادل، والاحتااااااااااارام، والصااااااااااادق، والتساااااااااااام ، لهاااااااااااا الأدياااااااااااان كاااااااااااالخي

 ، ولا تقتصر على الأديان فق  وإنما تشمل الإنسانية جمعاء.236والمحبة

وللأساااااف يشاااااكل التقاااااادم الاااااذي نعيشااااااه خطاااااراً علاااااى المجتمااااااع الإسااااالامي، لأنااااااه       

يساااال  ضااااده حرباااااً فكريااااة، وأخلاقيااااة ماااان خاااالال التطااااور السااااريع، فهااااو يحاااااول ساااالب 

الجاناااااب الأخلاقاااااي لااااادى المسااااالمين، ويعااااازز فاااااي نفوساااااهم أهمياااااة القااااايم المادياااااة التاااااي 

 
راجع: الزيد، حصة عبد الكريم، مدى تأثر القيم الأخلاقية بالتغيرات المعاصرة بالمجتمع السعودي ودور الدعوة في   236

 م.  2017، 1ج  -174جامعة الأزهر، مصر، ع-المحافظة عليها، مجلة كلية التربية
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عااااايش فاااااي رضاااااا وساااااعادة، تسااااااعد علاااااى الحيااااااة، فمااااان دونهاااااا لااااان يساااااتطيع الإنساااااان ال

بالإضاااااافة إلااااااى مماااااا أدى ذلاااااك إلاااااى ظهاااااور سااااالوكيات باطلاااااة، وقااااايم  يااااار أخلاقياااااة، 

 .237انتشار الفساد على أنه سمة من سمات التحضر

ممااااااا أدى ذلااااااك إلااااااى ضااااااياع الأمااااااة ماااااان تفشااااااي أكاااااال أمااااااوال الناااااااس بالباطاااااال، وكثاااااارة 

صااااااااحاب الظلااااااام، وعاااااااادم الاهتماااااااام بالجانااااااااب العلمااااااااي إلا ماااااااا ناااااااادر مااااااان المساااااااالمين أ

 .238الوعي

سااااااباب وفااااااي ظاااااال مااااااا ساااااابق نجااااااد أن مااااااا يعيشااااااه المساااااالمون ماااااان ضااااااعف يرجااااااع لأ 

القااااايم الأخلاقياااااة التاااااي حااااارص الإسااااالام مناااااذ ظهاااااوره علاااااى عديااااادة منهاااااا التخلاااااي عااااان 

 رسااااااها فااااااي نفااااااوس المساااااالمين علااااااى الصااااااعيد النظااااااري، وعلااااااى الصااااااعيد التطبيقااااااي، 

قياااااة سيتضااااا  طاااااريقهم فاااااإذا تمساااااك المسااااالمون بالااااادين الأصااااايل، وطبقاااااوا قيماااااه الأخلا

فااااااي كياياااااااة التعاماااااال ماااااااع  يااااااار المساااااالم، لأن هاااااااذا هاااااااو المنهاااااااج الحقيقاااااااي للتفاعااااااال 

الحضاااااري، وماااان جانبنااااا ناااارى بااااأن  اااارس القاااايم الأخلاقيااااة يباااادأ ماااان جياااال الماااادارس، 

والجامعاااااااات لأنهااااااام الأسااااااارع تاااااااأثيراً وانتشااااااااراً للقااااااايم الموجاااااااودة فاااااااي المجتماااااااع، فعليناااااااا 

 ة الإسلامية، وقيادتها للتفاعل مع الآخر.توعية هذه الفئة لتقوية الأم

 

 
السعودي ودور الدعوة في الزيد، حصة عبد الكريم، مدى تأثر القيم الأخلاقية بالتغيرات المعاصرة بالمجتمع   237

 . 280المحافظة عليها )مرجع سابق(، ص
الشاهين، محمد عمر، أسباب تدهور الحضارة الإسلامية وسبل تقدمها، مجلة جامعة كركوب للدراسات الإنسانية،   238
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 الأمة الإسلامية بحاجة إلى الشعور بروح العزة .3

من أهم المعوقات التي جعلت المسااااااااااااالمين في موقف متأخر عن النمو الحضااااااااااااااري،     

والغرب في موقف اساتعلاء حضااري هو عدم شاعور المسالمين بمدى قدراتهم التي أنعم الله 

عليهم بهااا من قوة، وموارد وخبرات، فباااتوا في حااالااة من فقاادان الثقااة بااالنفس والشااااااااااااااعور  

 بالإذلال.

إلى أن الغرب والمسلمين تنتابهم مشاعر خوف وإذلال متبادلة فالغرب  ومن المهم الإشارة   

ن و حاول إخفاء تلك المشااعر عن طريق تشاكيل موقف عدائي ضاد الإسالام، بينما المسالم

 .239لم يتعرفوا على حقيقة ذواتهم واختاروا الصمت ضد المواقف العدائية

أو  ،مجالات سااااااااااااااواء الثقافيةوالأدهى أنهم الآن في حالة من التبعية للآخر في شااااااااااااااتى ال

الَّذِينَ يَتَّخِذُونَ المكَافِرِينَ السااياسااية أو الاقتصااادية أو الاجتماعية، وتناسااوا قول الله تعالى: ة 

ِ جَمِيعًا مِنِينَ ۚ أَيَبمتَغُونَ عِنمدَهُمُ المعِزَّةَ فَإِنَّ المعِزَّةَ َِِّ لِيَاءَ مِنم دُونِ الممُؤم على نقيض العصر 240ةأَوم

لعباسااااااي الأول الذي صاااااااحب منتساااااابيه الشااااااعور بالقوة، والاسااااااتعلاء بالإيمان حتى قادوا ا

الآخرين للنهضااااااااااااااة، فنرى أن قياادتهم كاانات قوياة لا تهااب أي عادو خاارجي لأنهاا أدركات 

حقيقة قوة الدين الإساااااااااااالامي، فاعتزت به ديناً وهوية عند تعاملها مع  ير المساااااااااااالم لذلك 

 عتزازهم بالانتماء للدين الإسلامي.عبرت عن ثباتهم واتحادهم وا 

 
الإسلام والغرب، دار أفريقيا الشرق، الدار للمزيد من المعلومات راجع: بولعوالي، التجاني، الخوف المتبادل بين   239
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ولأن المسااااااااااالمين لديهم خلل في حقيقة الدين الإسااااااااااالامي، والقيم الأخلاقية لن يصااااااااااالوا   

للشااعور بالثقة، وروح العزة إلا إذا عالجوا النقاط السااابقة، واشااتدت الرواب  الإيمانية لديهم، 

التبعيااااة هو أكبر دلياااال على عاااادم معرفتهم بحقيقتهم، وقااااد  راتهم، ومواردهم التي فموقف 

يمتلكونها، فمن الناحية العلمية هاجر أصااااحاب القدرات منهم إلى أماكن تقدر ما يمتلكونه  

كون مجتمعاتهم لا تثق بهم، ولا تقدم لهم الدعم المناساااب، فساااتقطبهم الآخر واساااتفاد منهم  

 حتى قادوا مجتمعه إلى النمو الحضاااااااااري، وبساااااااابب زيادة هجراتهم أصاااااااابحت المجتمعات 

تعاني من الفقر، وانتشاار الفسااد، والجهل، والبطالة، والساير وراء الآخر الغربي دون وجود 

الساااياساااية، والاقتصاااادية يفرض النظام الغربي نظمه   ن، أما من الناحيتي241أي إنتاج جديد 

 على العالم الإسلامي دون وجود أي رفض من قبلهم مخافةً على السلطة.

 ومن أهم ما يحيي شعور العزة الحقيقي في نفوس المسلمين:

 تربية الجيل الناشئ على الاعتزاز بانتمائهم للدين الإسلامي، وبهويتهم العربية. -

المسااالمين عبر الشاااعوب للمواجهة الساااياساااية ضاااد كل من يحاول طمس   تقوية إرادة حكام -

 الهوية الإسلامية.

أو إعلامية تسااااااايطر على    ،ثقافيةأو   ،أو اقتصاااااااادية  ،التحرر من أي سااااااايطرة ساااااااياساااااااية -

بل على العكس يمكن    ،المساااااااااالمين، ولا يعني ذلك عدم الاسااااااااااتفادة من الآخرين أو التعامل معهم

 
وقد وقفت إحدى الدراسات بتعمق على أسباب هجرة أصحاب الكفاءات إلى العربية إلى البلاد الغربية، راجع:   241

الأمانة  -العربية اتبها ونتائجها، مجلة اتحاد الجامعالخلايلة، هدى أحمد، هجرة الكفاءات العلمية والفكرية العربية: أسبا
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ساااااااتقلال عن عبودية أنظمتهم، وصااااااانع نظام يعبر عن الحضاااااااارة  الاساااااااتفادة منهم، لكن يجب الا

 الإسلامية.

نشاار الشااعارات التي تغذي همة المساالمين، وترسااي العزة في نفوسااهم بهدف إحياء إيمانهم   -

 ومشاركة قدراتهم لبناء مجتمعاتهم.

التعاون على اساااااااااااااتثمار الموارد التي يمتلكها العالم الإسااااااااااااالامي في خلق بيئة مناسااااااااااااابة   -

 ب المهارات والاختصاصات المتنوعة تساعدهم على التطور، والإنتاجية بصورة فعالة.لأصحا

والمراد مما ساابق تأتي الاسااتفادة من العصاار العباسااي الأول في التفاعل الحضاااري       

عبر التأساااايس الداخلي الصااااحي  للمجتمع الإساااالامي من معرفة جوهر الدين الإساااالامي  

تاه، وتطبيق قيماه الأخلاقياة، والاعتزاز باالانتمااء لاه من  والغااياة مناه، والشااااااااااااااعور بروحاانياا

جانب ديني أخلاقي، أما من الجانب الساااياساااي الشاااعور بالعزة والقوة والاساااتقلال عن كل 

ما يضاااااااااعنا في حالة من الاساااااااااتعباد والذوبان، ومن ناحية المجال العلمي ينقصااااااااانا دعم  

ي نقل وإنتاج العلوم التي لا  أصاااحاب القدرات الإبداعية في اختصااااصااااتهم، والمسااااهمة ف

تتنافى مع الأساااس الإسااالامية، فبذلك يكون الإصااالاح الداخلي هو العامل الرئيساااي الذي 

، مما يعلمنا  الآخر  حقيقةومن ثم    حقيقة ديننا الإساااااااااالامي،يساااااااااااعدنا على التعرف على  

 .ن الإسلام الأصيل وحضارته العريقةبشكل يعبر عكياية التعامل معه 

 ني: التعرف على الآخر وخلق فرص للتفاعل معه. المطلب الثا

إن المساااالمين في العصاااار العباسااااي الأول عرفوا المساااايحيين وتعايشااااوا معهم، وقبلوا      

نقاط الاشااااتراب، والاختلاف بينهم، وما  ةبهم كما هم، فقاسااااموهم معيشااااتهم، وحاولوا معرف
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مباشااارة دون وجود أحكام   يميز هذه الفترة أنهم منحوا لأنفساااهم فرصاااة الساااماع من الآخر

 سابقة توجههم لكياية التعامل معه.

بينمااا اليوم في الواقع المعاااصاااااااااااااار يرى كاال طرف الآخر، لكن لا يريااد الاعتراف بااأناه    

، وبالتالي يحجب فكرة ساااااااااواء من الناحية الدينية أو حتى من الناحية الحضاااااااااارية  موجود 

نمطية التي اكتسااااااااابها من وساااااااااائل التعرف عليه منه، ويتعامل معه بناءً على الصاااااااااور ال

مختلفة يمكن لها أن تحمل في ذاتها مرجعيات لا تمت للآخر بصااالة من الأسااااس، مثال  

 على ذلك كراهية الغرب لاسلام وخوفهم منه.

فاالإشااااااااااااااكاالياة هناا تقع في قلاة وعي المجتمعاات بمادى أهمياة معرفاة الآخر بطريقاة         

ويتشاااااارب المسااااالمون في هذه الإشاااااكالية لأنهم لم   ،242مباشااااارة منه هو دون الساااااماع عنه

، واسااااااتهان البعض منهم بهذه الفكرة واختار الصاااااامت فوا عن الإساااااالام حقيقةً كما هويعرَّ 

عن الحديث؛ مما ولد إشاكاليات أخرى كالعنصارية التي تشاكلت في أوروبا ضاد المسالمين 

نين والوافدين  من اضااااااااااااطهادات لفظية وجرائم بشااااااااااااعة، وتوجيه الشااااااااااااعب لمحاربة المواط

المسلمين من خلال إشعال الحقد والكره في نفوسهم باستخدام خطابات الكراهية، ومحاولة 

 .243سبتمبر 11بيان المسلمين والإسلام في هيئة خطر يهدد أوروبا خاصة بعد أحداث 

 
مركز الدراسات والأبحاث الإسلامية -هزيم،  طاس، وآخرون، الحوار الإسلامي المسيحي واقعه وخطوات تفعيله 242

 . 128م، ص 2008، 1لبنان، ط-المسيحية، شركة المطبوعات للتوزيع والنشر، بيروت
243 See: Fekete, Liz, A Suitable Enemy: Racism, Migration and Islamophobia in Europe, 
Pluto Press, London, 2009, p.11-50. 
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كماا حااول الغرب إيهاام ذاتاه، والعاالم باأناه الأقوى والمتقادم حضاااااااااااااااريااً كوناه يمتلاك        

الوسااااااااائل العسااااااااكرية، والتكنولوجية فهو أولى بأن يكون المتحكم في هذا العالم من ناحية  

ءها  ساااياساااية، وثقافية، واقتصاااادية، وللأساااف اقتنع الأ لبية بهذه التصاااورات، وانجرفوا ورا

، فامتلاكه الوساااااائل العساااااكرية 244انة اساااااتعلائية تقوم باساااااتبداد الآخرينمما جعله في مك

الحق في الساااااااااااااايطرة على  يعني باأناه متقادم حضاااااااااااااااريااً، ولا يعني باأناه لاه والتكنولوجياة لا 

 . العالم

وبما أن هذه الإشااااكاليات صاااانعت عبر التاريخ بكافة الوسااااائل، إذاً لا بد من أن نعيد      

 ة التعامل معه بحسب مقتضيات العصر.صنع الوعي بالآخر، وكياي

 صناعة الوعي بالآخر عن طريق إقامة المناظرات •

حرص الخلفاء العباسيون على تحفيز العلماء على المشاركة في المناظرات العلمية،      

والدينية كونها تصاااانع فرصاااااً للقاء المساااالمين والمساااايحيين على قضااااايا مهمة تعزز فيهم  

عرفة، مما أنتجت هذه الوساايلة مصاانفات فكرية، وعلوم جديدة فرص البحث، واكتساااب الم

 للطرفين.

ولا تزال المناظرات هي الوساااااااايلة الصااااااااامدة منذ العصاااااااار العباسااااااااي حتى الآن، وإن     

حظيت في وقتنا الحاضاااااااار بتطور  كبير من بعض الدول العربية قبل الغربية، مثال على  

مركز مناظرات قطر والذي تأساااااااااس  ذلك إنشااااااااااء مركز خاص لتعليم فن المناظرات وهو  

 
-أصول العالمية في حضارتي الإسلام والغرب، دار الإنسانية، بيروت -الشامي، علي، الحضارة والنظام العالمي  244
 . 322م، ص 1995، 1بنان، طل
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م بغاية نشااااااااار ثقافة الحوار وتطوير أسااااااااااليبه في الوطن العربي أولًا، والعالم   2008عام  

بااأكملااه عموماااً إيماااناااً بااأن المناااظرات تمكن العقول من المعرفااة التي تسااااااااااااااااهم في قيااادة 

 .245المجتمع نحو التقدم

رفنا على الآخر وفكره، فتجعله يتعلم  ولا شااك بأن هذه الوساايلة من أهم الوسااائل التي تع  

مناا ونتعلم مناه من خلال الخوض في قضااااااااااااااااياا علمياة متنوعاة، كماا أنهاا تنمي مهاارات  

التفكير النقادي، والتحليال، وبنااء الحجج المنطقياة، وهاذه هي ذات المهاارات التي يحتااجهاا  

 ن عند إجراء حركات النقل من الآخر  ير المسلم.و المسلم

م بحاااجااة إلى تطبيق المناااظرات في لقاااءاتنااا مع الآخرين تحاات بنااد التكااافؤ  إننااا اليو      

بين الطرفين، وخوض الحوار الهاد  واحترام الآخر وتقبل رأيه دون تهكم أو عصااااابيه أو 

حتى اساااااتعلاء بهدف يخدم الإنساااااانية، ونعرج على أهمية تسااااالي  الضاااااوء على القضاااااايا  

تي تقف ضاااااااد أي تطور مثل انتشاااااااار الأوبئة،  المشاااااااتركة التي تعاني منها الإنساااااااانية وال

والكوارث الطبيعياة، والفقر، والحروب في أ لاب الدول من دول أخرى لأجل اسااااااااااااااتعماارها  

 واستعبادها، والكثير من القضايا التي بحاجة إلى معالجتها من قبل الطرفين.

تي بينهما  وذلك لأن المسالمين والمسايحيين هما أكبر قوتين في العصار الحالي فالحالة ال 

تخدم فئات لا تريدهما أن يكونا على وفاق أو تفاهم، فيقومون بتصاااااااااااااوير الدين على أنه  

 
https://qatardebate.org/ar/%d8%b9%d9%86- الموقع الرسمي لمركز مناظرات قطر:  245

%d9%85%d9%86%d8%a7%d8%b8%d8%b1%d8%a7%d8%aa-%d9%82%d8%b7%d8%b1 
 https://qatardebate.org/ar/%d8%b9%d9%86-

%d9%85%d9%86%d8%a7%d8%b8%d8%b1%d8%a7%d8%aa-%d9%82%d8%b7%d8%b1/   

https://qatardebate.org/ar/%d8%b9%d9%86-%d9%85%d9%86%d8%a7%d8%b8%d8%b1%d8%a7%d8%aa-%d9%82%d8%b7%d8%b1/
https://qatardebate.org/ar/%d8%b9%d9%86-%d9%85%d9%86%d8%a7%d8%b8%d8%b1%d8%a7%d8%aa-%d9%82%d8%b7%d8%b1/
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ساااابب في تلك المشاااااكل، إذاً لا بد من الصااااحوة، والوقوف على تلك القضااااايا عن طريق 

تحكيم العقل، واسااااااااتغلال المناظرات في التعاون مع الآخر ضااااااااد كل ما يهدد الحضااااااااارة  

 الإنسانية.

 عي بالآخر في وسائل الإعلام الجديدصناعة الو  •

اسااااتخدم المساااالمون في العصاااار العباسااااي الأول الوسااااائل الإعلامية المتاحة حسااااب      

عصاارهم كالكتابة، والخطابات، والمراساالات، إذ تعد هذه الوسااائل مقارنةً بالعصاار الحالي 

ت قصاير، وساائل محدودة، فاليوم نمتلك وسايلة مشاتركة تساهل وصاول ما نريد قوله في وق

وبتأثير أقوى وذلك من خلال )وسااااااااائل الإعلام الجديد( كونها الوساااااااايلة الأساااااااارع في نقل  

الأنمااااط الفكرياااة والقيمياااة، فهي المساااااااااااااااااهم الأول للعصاااااااااااااار الحاااالي في إدارة وتوجياااه  

 .246المجتمعات 

إذ قام الغرب بتوجيه هذه الأداة لصاااااااااااااالحهم في إدارة المواقف الساااااااااااااياساااااااااااااية، والمواقف  

وساائل الإعلامية تصاور أن المسالمين، وأصاحاب الالصاراعية ضاد المسالمين، فنجد أ لب 

البشاااااااااااااارة الاداكناة هم المسااااااااااااااؤولون عن الأعماال الإرهاابياة والإجرامياة التي تحادث داخال 

غربي مواطناة روسااااااااااااااياة دخلات في الإساااااااااااااالام، وارتادت فقاد حاارب الإعلام ال،  المجتمعاات 

عليها بكافة الوسااااائل يؤكد   اً إعلامي  اً هجوم إذ شاااانالحجاب بعد زواجها من شاااااب  مساااالم، 

 .247على أن ما قامت به فعلٌ شنيع يؤثر على أفكار المجتمع الغربي

 
المنصوري، الشيباني، صناعة الآخر: المسلم في الفكر الغربي من الاستشراق إلى الإسلاموفوبيا، مركز نماء   246

 . 17- 14م، ص 2014، 1لبنان، ط-للبحوث والدراسات، بيروت
 . 38- 36م، ص 2004، 1سوريا، ط-بشاري، محمد، صورة الإسلام في الإعلام الغربي، دار الفكر، دمشق  247
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 ولأنهم اساااااااااااتغلوا تلك الوساااااااااااائل في خدمة مصاااااااااااالحهم، لا بد من أن تكون لنا وقفة     

باساااااااتثمار الوساااااااائل الإعلامية وإقامة حملات تعرياية لاسااااااالام ابتكارية، وبلغة بسااااااايطة  

يفهمها عامة الناس كتصاوير مدونة لحياة مسالم ومسايحي يعيشاون مع بعضاهم في مساكن  

واحاد، كاذلاك يمكن عمال تجرباة مجتمعياة عن طريق ذهااب المساااااااااااااالم للعيش في مجتمع  

إساالامي ليتعرفوا عليهم عن قرب، ويدركوا    مساايحي، وذهاب المساايحي للعيش في مجتمع

كياية التفاعل مع بعضاااهم عن طريق العيش في بيئة واحدة، فإذا تحسااان سااالوب الفرد مع 

 الآخرين تحسنت الأمة.

 صناعة الوعي بالآخر عن طريق الرياضة  •

تمثل الرياضاااااااااااااة دوراً فعالًا في تفاعل الثقافات مع بعضاااااااااااااها البعض، فهي بمثابة        

أرض مشاااااااااااتركة يلتقي عليها الجميع من أعراق، وأديان، ومرجعيات مختلفة، والتي يمكن  

من خلالها التعرف على الآخر كما هو يريد، وهذا في حد ذاته يسااااااااااااااهم في تصاااااااااااااحي   

 ة، وذلك عبر الأفراد، والأحداث الرياضية.الصورة الخاطئة عن كل دين أو ثقاف

فمن خلال الأفراد مثل اللاعب محمد صلاح فكرة التعارف بشكل مؤثر، إذ أنه ساهم      

في تراجع كراهية الغرب ضد المسلمين منذ انتقاله إلى نادي ليفربول حسب دراسة أجريت 

ن خلال تصاااااحي   ، فتأثير الفرد هنا جاء م248ترجع لمعهد ساااااياساااااات الهجرة  2019عام  

 الصورة الخاطئة عن الإسلام، والمسلمين، مما يساهم في فت  آفاق للتفاعل الحضاري.

 
248 See: Alrababa'h, A., Marble, W., Mousa, S., & Siegel, A. A. Can Exposure to 
Celebrities Reduce Prejudice? The Effect of Mohamed Salah on Islamophobic Behaviors 
and Attitudes, IPL Working Paper Series, standford-zurich, 2019. 
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أما من جهة الأحداث الرياضاااااااية فهي من الفرص النادرة التي يساااااااتقطبها المسااااااالمون    

لأراضايهم، لذلك تزامنت دراساتنا مع اساتضاافة كأس العالم في قطر لأول مرة على أرض 

وهذه فرصااااة كبرى للقاء الآخر، ومعرفة أوجه التشااااابه، والاختلاف بيننا  إساااالامية عربية،  

وبينه، وكياية الاسااااتفادة من بعضاااانا البعض لبناء حضااااارتنا خاصااااة، والتشااااارب في بناء  

 الحضارة الإنسانية عامة.

ولابد من الإشاااادة بدور دولة قطر في إبراز الثقافة الإسااالامية عن طريق الطرز العمرانية  

ملعب المدينة التعليمية الذي احتوى على النقش الإساااااااااالامي، بالإضااااااااااافة إلى للملاعب ك

تأسيس فرق دعوية للتعريف بالدين الإسلامي، ومن الحكمة ضب  النفس في التعامل مع  

الوفود  ير المسااااااالمة لخلق فرص حقيقية كبداية للتعاون وللتفاعل الحضااااااااري فيما يخدم  

 .249هويتناأمتنا الإسلامية مع التمسك بعقيدتنا و 

وفي ذات الساياق نجد  أن أوجه الاشاتراب بين العصار العباساي والعصار الحالي في      

تتمثل في اسااااااتقطاب الآخر،  التي  اسااااااتغلال الفتوحات الإساااااالامية، والأحداث الرياضااااااية

والتفاعل معه بهدف الوصااااااول للتقدم الحضاااااااري، فالعصاااااار العباسااااااي اسااااااتغل الفتوحات  

يونانية التي ترتقي بالحضاارة الإسالامية، ودعا أصاحاب الخبرات الإسالامية لأخذ الكتب ال

من شااااااااااتى الثقافات للعمل في ظل المساااااااااالمين، كذلك الأحداث الرياضااااااااااية تحاول الدول 

اسااتقطابها للقاء الآخر والاسااتفادة من بعضااهم البعض، والوصااول للرقي الحضاااري،  لذا 

 
ولة كأس العالم في قطر راجع: الكعبي، لطيفة، والحق، حسين، للمزيد من المعلومات حول دور الإسلام في بط  249

مركز ابن خلدون للعلوم الإنسانية -م، دار نشر جامعة قطر 2022الإسلام كقوة ناعمة لدولة قطر في تنظيم كأس العالم 
 . 2م، ع 2021والاجتماعية، قطر، 
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فلا بد من الانفتاح على الوسااااااااائل الوسااااااااائل التقليدية،    عن اسااااااااتخدامعلينا إيقاف عقولنا  

 المعاصرة، وعدم الاستهانة بها في الاستفادة منها لحضارتنا الإسلامية.

 صناعة الوعي بالآخر عن طريق تعزيز التنوع الثقافي. •

بات التنوع الثقافي ضاااارورة للوصااااول إلى التنمية الحضااااارية، فقد أثبت مدى منافعه       

صاادي، والساياساي، والعلمي في العصار العباساي الأول،  على المساتوى الاجتماعي، والاقت

لماا كاان لاه من إحاداث التوازن المجتمعي الاذي سااااااااااااااناه الله ساااااااااااااابحااناه وتعاالى حينماا خلقناا  

مختلفين، إذ أنهم اساتطاعوا الاساتفادة من ذلك التنوع عبر إدراب كل ما تبرع به كل ثقافة، 

 ومشاركتها ضمن تأسيس المجتمع الإسلامي.

ذلك التنوع الثقافي سمة تعبر عن التفاعل الحضاري، على الر م من إشاعة فكرة فيعد ب   

 الصراع بين الثقافات المتعددة، وإلغاء مبدأ التعايش في كثير من النظريات، إلا أن الدراسة

مشااركتها  ، والتي يبدأ تعايشاها من خلالالتعايش بين الثقافات المتنوعة  كياية قد أوضاحت 

آفاق التعاون بين المساااااالمين   ، مما له أثر في توساااااايعالمناساااااابات الثقافية والاجتماعيةفي 

 والآخرين على المدى البعيد.

الأنماط الفكرية  معرفةففي ذات الساااااياق يجب أن يكون التنوع حافزاً للمسااااالمين على       

الحركااة   راءليتم إثلاادى الثقااافااات الأخرى وبااالتحااديااد الثقااافااة التي ينتمي لهااا المساااااااااااااايحيون  

خذ بعين الاعتبار أن الأرض تسااع  الحضااارية داخل المجتمعات الإساالامية، ومن المهم الأ
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الجميع أي أن المنافساة التي بين الثقافات تدخل ضامن التدافع لتشاجيع بعضاهم البعض لا 

 .250الصراع وإضعاف الآخرين بغاية إقصائهم

عليهم أن يحققوا مبدأ   ؛متهمأُ في وحتى يساااااااتطيع المسااااااالمون الاساااااااتفادة من التنوع الثقافي  

، والذي حاول العباسااايون تحقيقه في عدة مجالات، ووضاااع 251العدل والمسااااواة بين الناس

 هدف مشترب في كل دولة، لتتعاون وتساهم جميع الأطراف في تحقيقه. 

ا نرى بأن الإصاالاح الداخلي لنفس المساالم هو اللبنة الأولى التي تساااعدنا على نومن جانب

مع  التعامل  إلى كيايةدنا يرشااااعل مع الآخر وتقوي ذاتنا وهويتنا الإسااالامية، إذا أنه ساااالتف

الآخر المساااااايحي، وقد حاولنا وضااااااع بعض المقترحات بناءً على مواكبة الوقت الراهن في 

 سبيل الاستفادة من بعضنا البعض في إنتاج المبتكرات التي تنمي الحضارة الإنسانية.

 

 

 

 

 

 

 
جامعة بغداد، العراق،   -الإسلامي رؤية إسلامية، مجلة الآدابالحسني، أحمد عبد الرضا، التنوع الثقافي والتعايش   250

 .549-548، ص109م، ع  2014
 .551الحسني، أحمد عبد الرضا، التنوع الثقافي والتعايش الإسلامي رؤية إسلامية )مرجع سابق(، ص   251
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 خاتمة 

وبعدما تطرق البحث لدراسااااااااااة الجانب النظري لمفهوم التفاعل الحضاااااااااااري من تحديد    

المشااااتركة، وإدراب للتصااااورات الغربية، والإساااالامية لذات المفهوم، وبيان الجانب   مللمفاهي

التطبيقي من خلال نموذج التفاعل الحضااااااااااااري بين المسااااااااااالمين والمسااااااااااايحيين في الفترة  

أهم المجالات التي نشااااااااطوا وتأثروا فيها من بعضااااااااهم  العباسااااااااية الأولى، والكشااااااااف عن  

 البعض، يمكننا استنتاج التالي:

أولًا: أثبتت العلاقة بين المسااااااالمين والمسااااااايحيين في العصااااااار العباساااااااي الأول أنه يمكن  

للأفراد باختلاف ثقافاتهم، ولغاتهم، وأديانهم التفاعل بين بعضاااااهم البعض على المساااااتوى  

في تلك الفترة هي علاقة تفاعل    نوالمسااايحييالعلاقة بين المسااالمين    إنالحضااااري، حيث 

وتعايش متبادل، مع وجود بعض من الممارساااااااات التي دلت على التدافع بين المسااااااالمين  

 والمسيحيين بهدف قيادة مجتمعاتهم نحو التقدم.

 ثانياً: اساااااااااتفاد المسااااااااالمون من الاختلاف اللغوي للمسااااااااايحيين في حركات النقل والترجمة

للعلوم المختلفة، ولم تكن اللغة عائقاً للتواصل فيما بينهم، إذ تشجع المسيحيون على تعلم  

 اللغة العربية للتواصل مع المسلمين، والتعاون معهم في شتى المجالات.

ثالثاً: أسااااااااهم التنوع الثقافي داخل المجتمع العباسااااااااي في تطوير النظم المختلفة للعصاااااااار 

 ياسي، والنظام الاقتصادي.العباسي الأول كالنظام الس

لخلفاء العباسااااايون بدور رئيساااااي في عملية التفاعل الحضااااااري إذ كانوا هم  ارابعاً: أساااااهم 

حلقة الوصاااااااااااال بين المساااااااااااالمين والمساااااااااااايحيين في المجال الاجتماعي، والمجال الديني،  
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والمجال العلمي، وذلك بسااابب إظهار اهتمامهم، ودعمهم من خلال مشااااركة المجتمع في 

 د من الأنشطة مما جعلهم يتعاونون مع بعضهم في تنمية تلك المجالات.العدي

خامساااً: تطبيق القواعد الإساالامية من الناحية السااياسااية والقانونية ساااعد في حل خلافات 

 المسيحيين التي كانت بينهم وبين رعاياهم.

تمثل  ساااادسااااً: الساااعي وراء الشاااهوات في العصااار العباساااي الأول يرجع لأخطاء فردية لا  

الإساالام كدين، مما كان له أثر في انتشااار الفساااد الأخلاقي، والذي مهد الطريق لضااعف  

 الدولة العباسية في عصورها الموالية.

ن ورؤسائهم للعيش في ظل حكم المسلمين يرجع إلى سيادة العدل، ييسابعاً: توافد المسيح

افئة للجميع حسااااب والمعاملة الحساااانة، والتسااااام  بين بعضااااهم البعض، ووجود فرص متك

 خبراتهم على عكس ما كانوا يعيشونه من ظلم وقمع على يد بني جلدتهم.

ثامناً: ر ب المسلمون مشاركة المسيحيين في المناسبات والاحتفالات الاجتماعية والدينية  

 بروح التعايش الوطني بين أبناء الفضاء المشترب.

اق مساتقبلية عبر الاساتفادة من علوم،  تاساعاً: نظر المسالمون إلى فتوحاتهم الإسالامية ب ف

 وثقافة الأمم الموجودة لبناء حضارة متكاملة من كافة الجوانب.

عاشااراً: ولدت الحوارات والمناظرات بين المساالمين والمساايحيين أفكاراً ملهمة لإنتاج آليات 

  وعلوم جديدة لدى الطرفين.
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