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قواعد الن�شر فـي المجلة

تن�شر المجلة البحوث العلمية الر�صينة باللغة العربية في حقل الآداب والعلوم الإن�سانية. 	.1 	

تخ�ضع البحوث المن�شورة للتحكيم على نحو �سري. 	.2 	

يجب �ألّا يقل عدد كلمات البحث عن 4000 كلمة، ولا يزيد عن 8000 كلمة. 	.3 	

تر�سل البحوث با�سم رئي�س التحرير على البريد الإلكتروني للمجلة. 	.4 	

	�أن تت�ضمن ال�صفحة الأولى من البحث: .5 	

❂	عنوان البحث باللغة العربية،  		

❂	ا�سم الباحث باللغة بالعربية،  		

❂	ا�سم الجامعة،  		

❂	البريد الإلكتروني، 		

❂	ملخ�ص البحث باللغة العربية )فقرة لا تقل عن ع�شرة �أ�سطر، ولا تزيد على ع�شرين �سطرا(. 		

❂	الكلمات المفاتيح )لا تزيد عن �سبع كلمات( 		

	�أن تت�ضمن ال�صفحة الثانية من البحث: .6 	

❂	عنوان البحث باللغة الإنجليزية،  		

❂	ا�سم الباحث بالحرف اللاتيني،  		

❂	ا�سم الجامعة بالحرف اللاتيني،  		

❂	البريد الإلكتروني،  		

❂	 ملخ�ص البحث باللغة الإنجليزية )في فقرة لا تقل عن ع�شرة �أ�سطر، ولا تزيد على ع�شرين �سطرا(. 		

❂	الكلمات المفاتيح باللغة الإنجليزية )لا تزيد عن �سبع كلمات( 		

تو�ضع الهوام�ش في �أ�سفل كل �صفحة، وتكون مربوطة ب�شكل �آلي بالمتن. كما يبد�أ ترقيم الهوام�ش عند بداية  	.7 	

كل �صفحة جديدة.

	�إذا تكرر ذكر المرجع في ال�صفحة نف�سها، ي�شار �إليها بـ “المرجع نف�سه”. .8 	

�أو المقال، ورقم  توثق الإحالات على النحو الآتي: يذكر ا�سم الم�ؤلف العائلي فال�شخ�صي، ثم عنوان الكتاب  	.9 	

ال�صفحة. )على �أن يوثق المرجع ب�شكل كامل في لائحة الم�صادر والمراجع ويكون ذلك على النحو الآتي: ا�سم 

الم�ؤلف، عنوان الكتاب �أو المقال، الجزء/ �أو العدد، الطبعة، مكان الطبع، تاريخ الطبع(.

	�أي بحث لا تتوفر فيه ال�شروط ال�شكلية المذكورة ي�ستبعد تلقائيا دون النظر في محتواه. .10 	
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دور لغة اللباس والطعام في دلالة 
الحديث النبوي وتداوله

غ�صاب من�صور ال�صقر

جامعة ال�سلطان قابو�س – �سلطنة عمان
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ملخ�ص البحث:

يه���دف ه���ذا البحث �إلى درا�سة دور لغة اللب���ا�س والطعام في دلالة الحديث النبوي وتداول���ه، بو�صفها لغة غير لفظية، 

ذات �أن����ساق دلالي���ة وتداولية، يتوا�صل بها مر�سل الحديث ومتلقيه، وفق ال����سنن الثقافي الديني الإ�سلامي، ف�أتت دالة على 

مجموعة من الآداب ال�ضابطة، و�شكلت مو�ضوعًا مهمًا من مو�ضوعات الخطاب الديني، يبنيها الحلال والحرام، والثواب 

حت دلالات الحديث النبوي، و�أثّرت في �سلوك متلقيه.  والعقاب؛ فو�ضّ

الكلمات المفاتيح:

 لغة اللبا�س، لغة الطعام، الدلالة، التداولية، الحديث النبوي.
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The role of the language of dress
 and food in Prophetic Tradition semantic and pragmatic

Dr, Ghassab Mansoor Al Saqr
Sultan Qaboos University- Oman

ghassab67@yahoo.com

Abstract:
This research aims to examine the role of the language of dress and food in Prophetic 

Tradition semantic and pragmatic, as the language of non-verbal communication, with 
semantic and pragmatic systems, and communicates with the sender of Prophetic Tradition 
and the recipient, according to the cultural Islamic religious code. It becomes significant 
for many morals officer, and forms an important subject of religious discourse, built by 
the lawful and unlawful, and reward and punishment, which clarifies the semantics of 
Prophetic Tradition, and influenced the behavior of the recipient.

Key words:
 The language of dress and food- Semantic- Pragmatic- Prophetic Tradition.
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مقدمة:

ت����ؤدي اللغة غ�ي�ر اللفظي���ة - في الحدي���ث النبوي - 

دورًا  لايق���لّ �أهمية عن اللغة اللفظي���ة في تو�ضيح الدلالة 

وتداولها، ومن �أنواع هذه اللغة: لغة اللبا�س، ولغة الطعام. 

فم���ا دور ه���ذه اللغ���ة في تو�ضي���ح دلالات ن����ص الحدي���ث 

النبوي، وما �أثرها في متلقيه؟

لغة اللبا�س:

تُع���دُّ لغة اللب���ا�س لغة غير لفظية، يتب���ادل النا�س من 

خلاله���ا المعلوم���ات والمع���اني؛ ذل���ك �أنَّ لمظه���ر الإن�سان 

الخارج���ي ولب���ا�سه �أث���رًا في �سلوك���ه، و�سل���وك الآخري���ن 

تجاهه، فهما يعبران عن انفعالاته وم�شاعره، ويدلان على 

الطبقة الاجتماعية التي ينت�سب �إليها، ويعطيان انطباعًا 

�أوليًا عنه، ويحددان طبيعة تعامله مع الآخرين. 

ي�صل���ح اللب���ا�س للتغطي���ة، كم���ا ي�صل���ح للدلالة على 

 Roland Barthes شيء م���ا؛ �إذ يق�ت�رح رولان ب���ارت�

العلام���ات( )الوظائ���ف-  ت�سميت���ه   (1980-1915) 
)Fonction- Signs(. �إنَّ الوظيف���ة- العلام���ة �شاهد 

. فعلى �سبيل 
(((

على حركة مزدوجة، من الواجب تحليلها 

 
(((

المثال، نلفي لغة اللب���ا�س الآتية: »وَلَبِ����سَتْ �شَرَّ ثِيَابِهَا«

ت�صل���ح لتغطي���ة الج����سم ووقايت���ه م���ن الح���ر �أو البرد، 

�أو �ستره، وت�صل���ح كذلك للدلالة عل���ى �شيء �آخر، فتعبير 

)�شر ثيابها( يت�ضمن وظيفة �أخرى، �أو محتوى �آخر، وهو 

حداد المر�أة على زوجها المتوفى. 

�ـــسو�ـــــــسير دو  فـــردينـــــــانـ���د  �أنَّ  نـعــلــــ���م  نـــحـــ���ن 

 

)Ferdinand de Saussure (1839- 1913، در�س اللغة 

)))	 بارت، رولان، مبادئ في علم الأدلة، �ص.69.
�ِس الحَوْلِ؟ فَقَالَتْ زَيْنَبُ: 

ْ
)))	 قَالَ حُمَيْدٌ: فَقُلْتُ لِزَيْنَبَ، وَمَا تَرْمِي بِالْبَعْرَةِ عَلَى رَ�أ

ْ تَمَ�سَّ  يَ عَنْهَا زَوْجُهَا، دَخَلَتْ حِفْ�شًا، وَلَبِ�سَتْ �شَرَّ ثِيَابِهَا، وَلَم ةُ �إِذَا تُوُفِّ
َ
ْ�أ »كَانَتِ المَر

بِهِ،  فَتَفْتَ�ضُّ  طَائِرٍ،  وْ 
َ
�أ �شَاةٍ  وْ 

َ
�أ حِمَارٍ  ةٍ،  بِدَابَّ تُ�ؤْتَى  ثُمَّ  �سَنَةٌ،  بِهَا  تَمُرَّ  حَتَّى  طِيبًا 

فَقَلَّمَا تَفْتَ�ضُّ بِ�شَيْءٍ �إِلَّا مَاتَ، ثُمَّ تَخْرُجُ فَتُعْطَى بَعَرَةً، فَتَرْمِي، ثُمَّ تُرَاجِعُ بَعْدُ مَا 

جِلْدَهَا«.   بِهِ  »تَمْ�سَحُ  قَالَ:  بِهِ؟  تَفْتَ�ضُّ  مَا  مَالِكٌ  �سُئِلَ  غَيْرِهِ«  وْ 
َ
�أ طِيبٍ  مِنْ  �شَاءَتْ 

البخاري، محمد بن �إ�سماعيل، �صحيح البخاري، 59/7.

الإن�سانية م���ن جانبين: جانب الل�سان )Langue(، وهو 

 ،)Parole( م����ؤ�س�سة اجتماعية م�ستقلة، وجانب الكلام

 )
(((

وهو الفعل الفردي للا�ستخ���دام، �أي )ل�سان/ كلام 

 
(((

)ن����سق/ ا�ستخ���دام(. وقي���ا�سًا على ذلك، ف����إنَّ بارت

طبّق هذي���ن الجانبين على لغة اللبا�س؛ ليحدد م�ؤ�س�ستها 

ب�شكل اجتماع���ي �أ�سا�سي، فق�سّمها ق�سم�ي�ن، هما: ل�سان 

)اللب���ا�س(، وكلام )الارتداء(. فاللب���ا�س الذي يُكفّن به 

 - 
(((

الميت - على نحو ما ورد في حديث عمرو بن العا� ص

يك���ون ل����سان اللب���ا�س في���ه مكونًا م���ن تع���ار�ض الأثواب 

�أو القط���ع، الت���ي ي����ؤدي التن���وع فيه���ا �إلى تغ�ي�ر المعن���ى 

)قمي����ص+ �إزار+ ث���وب(، والقواع���د المتحكمة في الجمع 

ب�ي�ن الأث���واب، �سواء �أكان على طول الج����سم، �أم بح�سب 

الكثاف���ة، �أما كلام اللب���ا�س، ف�إنَّه ي�شم���ل وقائع الارتداء 

ال�شخ����صي )القي���ا�س، درجة النق���اء، النظافة، العادات 

ال�شخ�صي���ة، الجم���ع ب�ي�ن الأث���واب، موافق���ة ال�شريع���ة 

الإ�سلامي���ة(؛ فالثوب الذي يكفن به الميت يكون ثوبًا نقيًا 

نظيفًا طاهرًا لم ي�صبه م�شق �أو زعفران، و�إن �أ�صابه �شيء 

من هذا القبيل يجب غ�سله؛ حتى تزول الحمرة منه، كما 

ا ثَقُ���لَ �أَبُو  ج���اء في حديث عائ�شة  عندم���ا قالت: »لَمَّ

يُّ 
يُّ يَوْمٍ هَذَا؟ قُلْنَا: يَ���وْمُ الإثْنَيْنِ، قَالَ: » فَ�أَ

بَكْ���رٍ قَ���الَ: �أَ

يَ���وْمٍ قُبِ�ضَ فِيهِ رَ�سُولُ الِله  ؟ قَالَتْ: قُلْنَا: قُبِ�ضَ يَوْمَ 

���ي �أَرْجُ���و مَ���ا بَيْنِ���ي وَبَيْ���نَ اللَّيْلِ «،  ثْنَيْ���نِ«، قَ���الَ: » فَ�إِنِّ الِا

قَالَ���تْ: وَكَانَ عَليَْهِ ثَوْبٌ بِهِ رَدْعٌ مِنْ مِ�شْقٍ، فَقَالَ: » �إِذَا �أَنَا 

)ل�����سان(  ح�ني  )ل��غ��ة(، في  يعنيان  م��عً��ا  ك�ل�ام(  )ل������سان/  الم��ل��ف��وظ�ني:  �إنَ   	(((
)Langue( يحيل عليها بو�صفها ن�سقًا عامًا �أو �سنن توا�صل في مجموعة لغوية، 

الأفراد  �أو �أقوال  الفعلي  ال�سلوك  ف�إنَّ )كلام( )Parole( هو على الخ�صو�ص 

في الكلام والكتابة، التمثلات الفردية لل�سان. وايلز، كاتي، معجم الأ�سلوبيات، 

�ص.497.

 وينظر كذلك: 

Crystal, David, A Dictionary of Linguistics and Phonetics, 
pp.269, 350.
(4)	  Barthes, Roland ,The Language of Fashion, pp.8-10.
حْمَنِ بْنِ  هَابٍ، عَنْ حُمَيْدِ بْنِ عَبْدِ الرَّ ثَنِي عَنْ مَالِكٍ، عَنْ ابْنِ �ِش )))	 ينظر: » وَحَدَّ
وَيُلَفُّ  رُ  وَيُ�ؤَزَّ �صُ  يُقَمَّ تُ  الْمَيِّ هُ قَالَ:  نَّ

َ
�أ بْنِ الْعَا�ِص  بْنِ عَمْرِو  عَوْفٍ، عَنْ عَبْدِ الِله 

نَ فِيهِ«. المدني، مالك بن �أن�س،  وْبِ الثَّالِثِ، فَ�إِنْ لَمْ يَكُنْ �إِلَّا ثَوْبٌ وَاحِدٌ كُفِّ فِي الثَّ

موط�أ مالك، 224/1.
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لَيْهِ ثَوْبَيْنِ جَدِيدَيْنِ،  وا �إِ مُّ مِ���تُّ فَاغْ�سِلُوا ثَوْبِي هَ���ذَا، وَ�ضُ

ثَةِ �أَثْ���وَابٍ« فَقُلْنَا: �أَفََاا�لَ� نَجْعَلُهَا جُدُدًا  نُونِ���ي فِي ثََال فَكَفِّ

مَ���ا هُوَ لِلْمُهْل���ةِ«، قَالَتْ: فَمَاتَ  � َاإِنَّ كُلَّهَ���ا؟ قَ���الَ: فَقَالَ: » ل

.
(((

ثَاءِ« لَيْلةََ الثَُّال

يعتم���د �إدراك ن�سقية اللبا�س - بح����سب ر�أي بارت - 

الوعي بخ�صو�صية تمظهراته���ا، فبين مظهرها المكتوب، 

ومظهرها التقني )اللب���ا�س الواقعي(، �أو الأيقوني تتولى 

)المحولات( و�صل هذه المظاه���ر المتباينة، وتقديم �صورة 

كلي���ة لهذا الن�سق، ع�ب�ر التحول من مظه���ر لآخر، فتارةً 

ت�أخذ هذه المحولات �شكل ت�صميم �أنموذج، ي�سمح بتحويل 

المظهر التقني �إلى مظهر �أيقوني )لبا�س مر�سوم(، وتارةً 

�أخ���رى ت�أخ���ذ �شكل برنامج تعليمي، ي�سم���ح بنقل اللبا�س 

م���ن المظه���ر التقن���ي �إلى المظه���ر الل����ساني )المكتوب(. 

�أو �شكل )عائ���دات( تحيل متعل���م الخياطة - مثًال - �إلى 

الانتق���ال من اللبا�س المكت���وب �إلى اللبا�س الم�صوّر؛ وعليه 

فقد عم���د بارت - خ�شي���ة الوقوع في مزال���ق �إيديولوجية 

)�أو البرجوازية ال�صغيرة( - �إلى اختيار مظهرها المكتوب 

بو�صف���ه �أكثرها حي���ادًا و�أقلها �إ�شه���ارًا، �إنَّه المظهر الذي 

.
(((

 لاي�ستطيع �أن يجاوز حدود تفا�صيل الو�صف اللبا�سي

، �أنَّ لغة اللبا�س ت�ؤ�سّ�س لوحداتها داخل 
(((

ويرى بارت 

التباين���ات المقطعية بين ال���دال والمدلول، ع�ب�ر التركيب 

ال���ذي تمليه تلك التحولات التي تقيمه���ا الكتلة الم�ستعملة 

)=الكتل���ة المتكلم���ة(، كال�شرك���ة المنتج���ة وغيرها، على 

خ�ل�اف بع�ض الأحداث التي ت�ستم���د تركيبها من مجموع 

القي���م الت���ي يحدده���ا ن�سقها الق���ار؛ فه���ذه الخ�صي�صة 

تجعل من اللبا�س علامة اعتباطية كغيرها من العلامات 

الثقافية، ولا ينفي هذا الاعتباط عنها بع�ض �أوجه التعليل 

التجان�سي �أو الجوهري �أحيانًا �أخرى. 

يتوق����ف البحث عن����د الآلية الدلالية للغ����ة اللبا�س، على 

ب��ن حنبل،  �أح��م��د  الإم����ام  ب��ن حنبل، م���سن��د  ب��ن محمد  �أح��م��د  ال���شي��ب��اني،   	(((
.218/40

ال�شيباني، عبد القادر فهيم، معالم ال�سيميائيات العامة، �أ�س�سها ومفاهيمها، �ص.39. 	(((
)))	 المرجع نف�سه، �ص.39. 

معالج����ة كل لغة تقررها جريدة الم����و�ضة داخل �سنن اللبا�س 

، حتى و�إن تجلى في وحدة دلالية وحيدة،  المكتوب بو�صفه دالًا

وعلين����ا البحث في مجموع تل����ك التراكي����ب المتنوعة للغات، 

وا�ستك�����شاف �شكل ثاب����ت ي�سمح لنا بالتح����ول �إلى �آلية �إنتاج 

.  ف�إذا ما �أخذن����ا الحديث النبوي الآتي 
(((

المعن����ى اللبا�سي 

ْ يَجِدْ  نَّ رَ�سُولَ الِله  قَ����الَ: »مَ���نْ لَم
َ
عل����ى �سبيل المث����ال، �أ

ِ فَلْيُ�صَلِّي فِي ثَوْبٍ وَاحِدٍ، مُلْتَحِفًا بِهِ. فَ�إِنْ كَانَ الثَّوْبُ  ثَوْبَيْن

، ف�إننا �سنلفي الأم����ر متعلقًا بدلالة 
(((

���زِرْ بِ���هِ« يًرا فَلْيَتَّ قَ����صِ

مزدوجة ناتجة من تركيب لغتين اثنتين على النحو الآتي:

�صلاة{ثوب + طــويل = التحاف
ـــــــزار  ثوب + ق�صير = اتِّ

نلح���ظ �أنَّ لغة اللب���ا�س، تت�ألف من وح���دة دالّة ثابتة 

)الث���وب(، تتح���دد في الواق���ع بو�صفه���ا جوه���رًا ماديًا، 

ووحدت�ي�ن دالت�ي�ن )طويل/ ق����صير( متغيرتين، تحددان 

التح���ول ال���دلالي للغة اللب���ا�س بو�صفهم���ا جوهرين غير 

مادي�ي�ن؛ �إذ ي�أخذ )الث���وب( و�ضع )م���و�ضوع مق�صود(، 

)الط���ول  �صورة  �أنَّ  بي���د  )دعام���ة(،  و�ضع  و)قي���ا�سه( 

(؛ �إذ ي�ستطيع هذا الأخير  لًا والق�صر( ت�أخذ و�ضعًا )محوَّ

تحديد الطاقة الدلالية للغة اللبا�س �ضمن �سيرورة دلالية، 

تتخذ التغاير )طويل/ ق����صير( منطلقًا للدلالة، على �أن 

؛ 
(((

يدع���م قيا�س الثوب نقلها �إلى الوحدة الدلالية للثوب 

وعلي���ه ف�إنَّنا وجدنا اللبا�س عندم���ا تركب مع الطول �أفاد 

الالتح���اف، وعندما ا�ستبدل الث���وب الطويل بثوب ق�صير 

تغ�ي�رت وظيفة ا�ستعماله من التحاف �إلى اتّزار، وفي كلتا 

الحالتين يكون ذلك في حال ال�صلاة.

فاللب���ا�س يمي���ز الن���ا�س بع�ضه���م م���ن بع����ض، تبعً���ا 

لاختلاف دياناتهم �أو معتقداتهم �أو عاداتهم؛ لذلك جعل 

 لكل جن�س منه���م �سيماء، ولكل �صنف حلية 
(((

الجاح���ظ 

)))	 المرجع نف�سه، �ص.40.
)))	 المدني، مالك بن �أن�س، موط�أ مالك ، 141/1.

 ،)Vesteme( )يطلق بارت على الوحدة الدلالية لعلامة اللبا�س ا�سم )اللب�سم 	(((
�أي وحدة اللبا�س ال�صغرى الدالة.  ينظر: 

Barthes, Roland, The Fashion System, pp.169-170.
)))	 الجاحظ، عمرو بن بحر، البيان والتبيين، 97 -1/90.
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و�سمة يتعارفون بها، فالعمة والمخ�صرة من �سيما العرب، 

وتقلي���د القلائ���د، وتعليق عليه���ا العلائق م���ن �سيما �أهل 

الح���رم، عند خروجهم �إلى الح���ج في غير �أ�شهر الحرم، 

غ، والعرّاف  لايدَعُ تذييل قمي�صه  والكاهن  لايلب�س الم�صبَّ

و�سحب ردائه، فكان للمملوك زي، ولذوات الرايات زيّ. 

تعود �أهمية اللبا�س في الإ�سلام �إلى ق�صة �آدم وزوجه 

حواء - عليهما ال�سلام- عندم���ا و�سو�س لهما ال�شيطان، 

فع�صي���ا الله �سبحانه وتعالى؛ فعاقبهم���ا بالعري؛ �إذ كان 

�آدم وزوج���ه ينعم���ان بلب���ا�س الجنة، فلب���ا�س الجنة رمز 

ُوعَ فيِهَا  لَّا تَج
َ
لل���ر�ضا الإله���ي؛ �إذ قال تع���الى: { إنَِّ لَ��كَ أ

، وبمج���رد ارتكابهم���ا ذن���ب الأكل م���ن 
(((

 َاتَعۡ��رَىٰ } وَل
ال�شج���رة، تح���ول ه���ذا اللب���ا�س �إلى عُ���ري، فالعري رمز 

للع�صي���ان، ومخالف���ة �أم���ر الخالق - عزَّ وج���لَّ -، واتباع 

ٓ ءَادَمَ لَا يَفۡتنِنََّكُ��مُ  ال�شيط���ان؛ �إذ ق���ال تع���الى: {يَبَٰ�نِيِي

َنَّةِ يَ�زنعُِ عَنۡهُمَا  ��نَ ٱلۡج بوََيۡكُم مِّ
َ
خۡ��رَجَ أ

َ
��يۡطَنُٰ كَمَآ أ ٱلشَّ

. فلا يوج���د �أكثر خزيًا 
(((

ِيَهُمَ��ا سَ��وۡءَٰتهِِمَآۚ} اَسَ��هُمَا ليُِر لِب
وذلًا م���ن �أن يتعرّى الإن�سان، ويك�شف عورته �أمام النا�س، 

فيتحول من رتبة الآدمي���ة، �إلى منزلة الحيوانية. وهناك 

جملة م���ن العلامات الدالة على لغة اللب���ا�س، في القر�آن 

.
(((

الكريم، تُعَدُّ علامات دالة على �أ�صحابها

جاءت ال�سنة النبوية بجملة من علامات لغة اللبا�س، 

)))	 �سورة طه، 118.
)))	 �سورة الأعراف، 27.

)))	 بع�ض الآيات الدالة على لغة اللبا�س في القر�آن الكريم:
يدُۡنيَِن  ٱلمُۡؤۡمِنيَِن  وَنسَِآءِ  وَبَنَاتكَِ  زۡوَجِٰكَ 

َ لِّأ قُل   ُّ ٱلنَّبِي هَا  يُّ
َ
أ { يَٰٓ تعالى:  قال   -

ۚ }. �سورة الأحزاب، 56. عَلَيۡهِنَّ مِن جَلَبٰيِبهِِنَّ
 }. �سورة الق�ص�ص، 79. ٰ قَوۡمِهۦِ فِي زيِنتَهِِۖۦ َىَل - قال تعالى: { فَخَرَجَ ع

 }. �سورة 
ۖ وَلَا يُبۡدِينَ زيِنتََهُنَّ ٰ جُيُوبهِِنَّ َىَل ُمُرهِنَِّ ع ِبۡنَ بِخ َضۡر - قال تعالى: { وَلۡي

النور، 31.

َاسٗا يوَُرٰيِ سَوۡءَٰتكُِمۡ وَريِشٗاۖ  اَ عَلَيۡكُمۡ لِب نزَۡنل
َ
أ قَدۡ  ءَادَمَ   ٓ - قال تعالى: { يَبَِٰين

ۚ }. �سورة الأعراف، 26.

ٌ َاسُ ٱلتَّقۡوَىٰ ذَلٰكَِ خَيۡر وَلِب
َاسُهُمۡ فيِهَا حَريِرٌ }. �سورة الحج، 23. - قال تعالى: { وَلِب

- قال تعالى: { وَتسَۡتَخۡرجُِواْ مِنۡهُ حِلۡيَةٗ تلَۡبسَُونَهَاۖ }. �سورة النحل، 14.

قٖ}. �سورة الكهف، 31. َ ن سُندُسٖ وَإِسۡتۡرب ا مِّ ٗ - قال تعالى: {وَيَلۡبسَُونَ ثيَِاباً خُضۡر

- قال تعالى: { وَتسَۡتَخۡرجُِونَ حِلۡيَةٗ تلَۡبسَُونَهَاۖ }. �سورة فاطر، 12.

َاسُهُمۡ فيِهَا حَريِرٌ }. المرجع نف�سه، 33. - قال تعالى: { وَلِب

تَقَبٰلِيَِن }. �سورة الدخان، 53. قٖ مُّ َ - قال تعالى: { يلَۡبسَُونَ مِن سُندُسٖ وَإِسۡتۡرب

ٰ قَمِيصِهۦِ بدَِمٖ كَذِبٖۚ }. �سورة يو�سف، 18. َىَل - قال تعالى: { وجََآءُو ع

الدالة على مجموع���ة من الآداب ال�ضابطة، منها ما رواه 

�أبو �سعيد الخدري ، �أنَّه قال: » كَانَ رَ�سُولُ الِله  �إِذَا 

ا، �أَوْ رِدَاءً،  ���اهُ بِا�سْمِهِ، عِمَامَةً، �أَوْ قَمِي����صً ا�سْتَجَ���دَّ ثَوْبًا �سَمَّ

ثُ���مَّ يَقُ���ولُ: الله���مَّ لَ���كَ الَحمْ���دُ �أَنْ���تَ كَ�سَوْتَنِي���هِ، �أَ�سْ�أَلُ���كَ 

هِ وَ�شَرِّ  نِ���عَ لَ���هُ، وَ�أَعُ���وذُ بِ���كَ مِ���نْ �شَرِّ َ مَ���ا �صُ هُ وَخَْر�يْ� َ خَْر�يْ�

.  وروى عم���ر بن الخطاب  �أنَّ ر�سول 
(((

نِعَ لَ���هُ« مَا �صُ

 ِ َّهِلل الله  قال: »مَ���نْ لَبِ�سَ ثَوْبًا جَدِيدًا فَقَ���الَ: الَحمْدُ 

لُ بِهِ فِي حَيَاتِي  مَّ َ الَّذِي كَ�سَاِين مَا �أُوَارِي بِهِ عَوْرَتِي، وَ�أَتَج

قَ بِهِ كَانَ فِي كَنَفِ  خْلقََ فَتَ�صَدَّ ���وْبِ الَّذِي �أَ َىل الثَّ ثُ���مَّ عَمَدَ �إِ

.
(((

تًا« ا وَمَيِّ ِ الِله حَيًّ الِله وَفِي حِفْظِ الِله، وَفِي �سَتْر

لق���د �أمر الإ�سلام ب�ستر العورة، والتحرز من ك�شفها، 

�أو ظه���ور �شيء منها، والابتعاد عم���ا يجلب الأنظار وينبه 

الغرائ���ز. ومن ذلك حديث �أم علقمة بن �أبي علقمة، �أنَّها 

حْمَنِ عَل���ى عَائِ�شَةَ  قال���ت: »دَخَلتَْ حَفْ����صَةُ بِنْتُ عَبْ���دِ الرَّ

تْهُ عَائِ�شَةُ   ، وَعَلىَ حَفْ�صَةَ خِمَارٌ رَقِيقٌ، فَ�شَقَّ زَوْجِ النَّبِيِّ

. �إنَّ اللبا�س )الخمار الرقيق( 
(((

وَكَ�سَتْهَ���ا خِمَارًا كَثِيفً���ا«

في هذا الحديث له دلالتان، الأولى: تقريرية، وهي المعنى 

المب���ا�شر وال�سطحي، فالخم���ار الرقيق هو ن���وع من �أنواع 

الألب����سة الرقيق���ة التي تك����شف ال�شعر تحته���ا. والثانية: 

�إيحائية عميقة، تتمثل في �أنَّ هذا الخمار الرقيق الكا�شف 

ل�شعر حف�صة  لايجوز لب�سه في الدين الإ�سلامي؛ لأنَّ �شعر 

؛ لذلك ا�ستبدلت به  الم���ر�أة عورة والواجب تغطيته كام�لً�ًاا

عائ�شة خمارًا كثيفًا؛ كي ي�ستر عورتها. 

ونهى ال���ر�سول  الن�ساء عن لب����س الثياب الرقيقة 

نْفَانِ مِ���نْ �أَهْلِ النَّارِ  الت���ي ت�شفّ عما تحته���ا؛ �إذ قال: »�صِ

رِبُونَ  ْ �أَرَهُمَ���ا، قَ���وْمٌ مَعَهُ���مْ �سِيَ���اطٌ كَ�أَذْنَ���ابِ الْبَقَ���رِ يَ�ضْ لَم

تٌ،  تٌ مَائَِال يَاتلَ� ِ ���ا�سَ، وَنِ����سَاءٌ كَا�سِيَ���اتٌ عَارِيَاتٌ مُم بِهَ���ا النَّ

���ةَ،  نَّ َ اَئِل���ةِ، لَا يَدْخُلْ���نَ الْج رُءُو�سُهُ���نَّ كَ�أَ�سْنِمَ���ةِ الْبُخْ���تِ اْمل

مَ����سِيَرةِ  مِ���نْ  لَيُوجَ���دُ  رِيحَهَ���ا  وَ�إِنَّ  رِيحَهَ���ا،   َايَجِ���دْنَ  وَل

. فتعب�ي�ر )كا�سي���ات( يدل عل���ى �أنَّ ه�ؤلاء 
(((

كَ���ذَا وَكَ���ذَا«

الترمذي، محمد بن عي�سى، �سنن الترمذي، 450/5. 	(((
ال�سج�ستاني، �سليمان بن الأ�شعث، �سنن �أبي داوود، 41/4. 	(((

المدني، مالك بن �أن�س، موط�أ مالك، 913/2. 	(((
)))	 الني�سابوري، م�سلم بن الحجاج، �صحيح م�سلم، 1680/3.
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الن����ساء يلب�سن نوعًا من �أنواع الثي���اب، وهذا المعنى لي�س 

هو المق����صود بذاته من ه���ذا التعبير، �إنم���ا محتوى هذا 

التعب�ي�ر يتمث���ل في �أنَّ ه���ذا اللبا�س ال���ذي يلب�سنه هو نوع 

رقيق  لايواري منهن ما ينبغي �أن ي�سترنه من �أج�سادهن، 

فتنك����شف عوراته���ن، ويظهره���ن ك�أنَّهن عاري���ات. فهذه 

دع���وة وا�ضح���ة �إلى وج���وب الح�شم���ة في اللب���ا�س و�ستر 

الج�سم، و�سد جميع منافذ الفتنة والغواية.

وان�سجامً���ا مع التوج���ه الرباني الداع���ي �إلى الت�ستر 

والعفة، نجد �أنَّ الن�ساء قد تجاوبن معه، وناف�سن الرجال 

  في تحري ال����صواب واتّباعه. فعندم���ا و�ضع الر�سول

مِنِ �إَِىل  ُ�ؤْ ال�ضوابط للبا�س )الإزار(، حينما قال: » �إِزْرَةُ اْمل

 ِ َىل فَ���وْقِ الْكَعْبَيْن �سْفَ���لَ مِنْ ذَلِكَ �إِ �أَنْ����صَافِ �سَاقَيْ���هِ، فَمَا �أَ

، قامت �أم �سلمة زوج 
(((

���ارِ« فَمَ���ا �أَ�سْفَ���لَ مِنْ ذَلِكَ فَفِي النَّ

���رْ�أَةُ يَ���ا رَ�سُولَ الِله، قَ���الَ:  النب���ي  و�س�ألت���ه قائل���ة: فَاْمل

مُّ �سَلمََ���ةَ: �إِذًا يَنْكَ�شِفُ عَنْهَا، قَالَ: 
ا«، قَالَتْ �أُ ً »تُرْخِي���هِ �شِبْر

. ف���دال اللبا�س )�إرخاء المر�أة 
(((

»فَذِرَاعً���ا لَا تَزِيدُ عَليَْهِ«

ثوبه���ا �شبًرا( �أ�سفل الكعبين يدل على �ستر المر�أة قدميها 

و�أ�سف���ل �ساقيها؛ لأنَّ ذل���ك عورة منها؛ وبه���ذا تكون لغة 

اللب���ا�س مكون���ة من: ال���دال )�إرخ���اء الث���وب(، والمدلول 

)ال����ستر(، والمرج���ع )اللب���ا�س(، على نح���و ما يت�ضح في 

ال�شكل الآتي:
المدلول )ال�ستر(

المرجع )اللبا�س( الدال )�إرخاء الثوب(

ولم تق���ف توجيه���ات الإ�سلام فيم���ا يخ����ص اللبا�س 

عن���د ه���ذا الح���د، بل تع���دت ذل���ك �إلى بي���ان موقفه من 

، ومن 
(((

يّ  بع����ض الأن�سج���ة م���ن نح���و الحري���ر والقَ����سِّ

)))	 الن�سائي، �أحمد بن �شعيب، ال�سنن الكبرى للن�سائي، 437/8.
)))	 المدني، مالك بن �أن�س، موط�أ مالك، 915/2.

: ثياب مخططة بالحرير كانت تعمل بالق�س، بلدة بم�صر. الزرقاني،  يِّ القَ�سِّ  	(((
عبد  طه  تح.  مالك،  الإمام  موط�أ  على  الزرقاني  �شرح   ، الباقي  عبد  محمد 

الر�ؤوف �سعد، 241/1.

التخت���م بالذه���ب، وذل���ك فيم���ا يخ����صُّ الرج���ال؛ فقد 

ق���ال علي ب���ن �أبي طال���ب: نَهَ���ى رَ�سُولُ الِله  �أَوْ نَهَاِين 

 .
(((

ةِ« َ يِثَر يِّ وَاْمل هَبِ، وَالْقَ�سِّ ِ الذَّ رَ�سُولُ الِله  عَنْ خَ���اتَم

وروى عبد الله بن عم���ر، »�أَنَّ رَ�سُولَ الِله  كَانَ: يَلْبَ����سُ 

���ا مِ���نْ ذَهَبٍ، ثُمَّ قَ���امَ رَ�سُولُ الِله  فَنَبَ���ذَهُ، وَقَالَ:  ً خَاتَم

. �إنَّ 
(((

���ا�سُ خَوَاتِيمَهُمْ« بَ���دًا«، قَ���الَ: فَنَبَذَ النَّ »لَا �أَلْبَ����سُهُ �أَ

اللبا�س الوارد في هذا الحدي���ث المنهي عن لب�سه للرجال 

يّ( و)الذهب(؛ وذلك ب�سبب التنعم  تمثل في تعبير: )القَ�سِّ

والرفاهية والليونة التي هي من �صفات الن�ساء، والإ�سلام 

يمنع الت�شبه بالن�ساء، وكذا ت�شبه الن�ساء بالرجال.

وين����ضاف �إلى موق���ف الإ�سلام من بع����ض الأن�سجة، 

؛ فقد 
(((

موقف���ه م���ن بع�ض الأل���وان، من نح���و المع�صف���ر

نه���ى ال���ر�سول  ع���ن لب����س الل���ون الأ�صف���ر؛ �إذ ق���ال 

لعبد الله بن عم���رو ب���ن الع���ا�ص عندم���ا ر�أى عليه ثوبين 

. نلحظ في 
(((

ارِ فََال تَلْبَ�سْهَا« مع�صفرين: »هَذِهِ ثِيَابُ الْكُفَّ

هذا الحديث، ت�ضافر لغة اللون )الأ�صفر(، ولغة اللبا�س 

)الث���وب(. فاللون الأ�صف���ر في علاقته مع ذاته هو مجرد 

لون )�إح�سا�س(، لكن���ه عندما تركّب مع اللبا�س، وتج�سد 

في���ه انفت���ح على مجموع���ة م���ن الت�أوي�ل�ات. وفي العرف 

مً���ا؛ لأنَّ فيه  الإ�سلام���ي يعد هذا النوع م���ن اللبا�س محرَّ

ت�شبهًا بالكفار؛ وعليه ف����إنَّ هذه اللغة المركبة كوّنت رمزًا 

�إلى حرم���ة لب�س الم�سلم لهذا الن���وع من اللبا�س، وت�شريعًا 

تَث���ل ب���ه. ونه���ى الإ�سلام عن لب����س الثي���اب الم�صبوغة  ُمي

بالم�شق والزعفران والور�س في الإحرام؛ نظرًا �إلى لونها، 

.
(((

ورائحة الطيب التي تنبعث منها

وفي الوق���ت ال���ذي يح���دد الإ�سلام موقف���ه من بع�ض 

الألب����سة وبع�ض الألوان، نجده في الوقت ذاته، يحث على 

)))	 ال�شيباني، �أحمد بن محمد بن حنبل، م�سند الإمام �أحمد بن حنبل، 126/2.
)))	 المدني، مالك بن �أن�س، موط�أ مالك، 936/2.

)))	 المع�صفر: الثوب الم�صبوغ بالع�صفر )اللون الأ�صفر(.
)))	 الن�سائي، �أحمد بن �شعيب، ال�سنن ال�صغرى للن�سائي، 203/8.

؛   326/1 324/1؛  325/1؛  مالك،  موط�أ  �أن�س،  بن  مالك  المدني،  ينظر:   	(((
328/1؛ 399/1.
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التجم���ل، واتخ���اذ الزين���ة الم�شروعة، والظه���ور بالمظهر 

الح����سن. فق���د روي �أنَّ الر�سول  قال: »كُلُ���وا وَا�شْرَبُوا 

قُ���وا فَ����إِنَّ الله عَ���زَّ وَجَ���لَّ يُحِ���بُّ �أَنْ يَ���رَى  وَالْبَ����سُوا وَتَ�صَدَّ

  وعندم���ا ر�أى ال���ر�سول .
(((

�أَثَ���رَ نِعْمَتِ���هِ عَل���ى عَبْ���دِهِ«

 .
(((

ُ هَذَيْنِ؟« رجًال رثّ الثي���اب قال: »�أَمَا لَهُ ثَوْبَانِ غَْر�يْ�

وي����شير الر�سول  عل���ى �أ�صحابه باتخ���اذ ثياب للعمل، 

وثياب �أخرى خا�صة بيوم الجمعة؛ �إذ يقول : »مَا عَلىَ 

مُعَتِ���هِ �سِوَى  ُ ِ لِج �أَحَدِكُ���مْ �إِنْ وَجَ���دَ �سَعَ���ةً �أَنْ يَتَّخِ���ذَ ثَوْبَْنليْ�

. ب���د�أ ال���ر�سول  هذي���ن الحديث�ي�ن 
(((

ثَوْبَ���يْ مِهْنَتِ���هِ

باللغ���ة اللفظي���ة )الا�ستفه���ام(، الت���ي ت�ضمن���ت التنبيه 

ر فيه، �أو يغفل  والتوبيخ للذي يهم���ل �أمر اللبا�س، �أو يق�صِّ

ا يوم الجمعة؛ وله���ذا �أتت لغة اللبا�س في  عن���ه، وخ�صو�صً

الحديث�ي�ن ال�سابقين حاث���ة، وداعي���ة �إلى التجمل، وعدم 

لب����س الملاب�س الرّثة، كما حثَّ ال���ر�سول  على التطيب 

والغ����سل وال�سواك يوم الجمع���ة؛ لأنَّه يوم عيد للم�سلمين، 

ف���كان التجم���ل م�سنونًا في���ه كالفطر والأ�ضح���ى؛ وبهذا 

 )الثياب المخ�ص�صة ليوم 
(((

)Lexeme( يكون لك�سي���م

 )النظافة + 
(((

)Sememe( يحمل �سيميمات )الجمعة

الطه���ارة + الجم���ال( ؛ وعلي���ه يكون ثوب الجمع���ة رمزًا 

للجمال والطهارة والنظافة.

ا - حديث مالك عن  ومما جاء في حُ�سن المظهر - �أي�ضً

َ�سْجِدِ، فَدَخَلَ  عطاء بن ي����سار: »كَانَ رَ�سُولُ الِله  فِي اْمل

  أْ�سِ وَاللِّحْيَةِ، فَ�أَ�شَارَ �إِلَيْ���هِ رَ�سُولُ الِله� رَجُ���لٌ ثَائِرَ ال���رَّ

يَتِهِ.  ْ �سِهِ وَِحل لَاحَ �شَعَ���رِ رَ�أْ �صْ ���هُ يَعْنِي �إِ نَّ بِيَ���دِهِ �أَنِ اخْ���رُجْ، كَ�أَ

جُلُ ثُمَّ رَجَعَ، فَقَالَ رَ�سُولُ الِله : �أَلَيْ�سَ هَذَا  فَفَعَ���لَ الرَّ

؛ 
(((

�سِ، كَ�أَنَّهُ �شَيْطَانٌ« �أْ ا مِنْ �أَنْ يَ�أْتِيَ �أَحَدُكُمْ ثَائِرَ الرَّ ً خَْري

)))	 الطيال�سي، �سليمان بن داود، م�سند �أبي داود الطيال�سي، 19/4.
)))	 المدني، مالك بن �أن�س، موط�أ مالك، 910/2.

)))	 ابن ماجه، محمد بن يزيد القزويني، �سنن ابن ماجه، 349/1.
اللك�سيم )Lexeme(: الوحدة التقابلية ال�صغرى في النظام الدلالي في لغة ما. 	(((

Baalbaki, Ramzi,  Dictionary of Linguistic Term, p.280.  
الدلالية  النظريات  بع�ض  في  ي�ستخدم  م�صطلح   :)Sememe( ال�سيميم  	(((

للإ�شارة �إلى الوحدة الدلالية ال�صغرى.

Crystal, David, A Dictionary of Linguistics and Phonetics, 
p.430.

)))	 المدني، مالك بن �أن�س، موط�أ مالك، 949/2.

فال�صورة الذهنية التي ولّدتها ال�صورة الأكو�ستية )ثوران 

الر�أ�س واللحية( هي �سوء المظهر، وعدم النظافة.

ومثلم���ا يح���ثّ الإ�سلام عل���ى التزيّن والتجم���ل، ف�إنَّه 

يح���ذر كذل���ك م���ن الإ�سراف والمبالغة في اللب���ا�س، ومن 

 : اتخاذه لل�شهرة والتعالي على النا�س؛ �إذ قال الر�سول

. �إنَّ لغ���ة 
(((

���ذِي يَجُ���رُّ �إِزَارَهُ بَطَ���رًا«  َايَنْظُ���رُ الله �إَِىل الَّ »ل

اللب���ا�س في ه���ذا الحدي���ث )ج���ر الإزار بط���رًا( ت���و�صل 

�صاحبه���ا �إلى اله�ل�اك والع���ذاب. وهذا م���ا �أ�شارت �إليه 

اللغ���ة الإ�شاري���ة غ�ي�ر اللفظي���ة المتمثل���ة في )النظر( في 

تعبير: )لا ينظ���ر الله �إليه( التي تفيد عدم رحمة الله له 

يوم القيامة.

�أك���دت �أهمية ع���دم التكبر في 
َ
وم���ن الأحادي���ث التي 

  نَّ رَ�سُولَ الِله
َ
اللب���ا�س، حديث عَبْ���دِ الِله بْ���نِ عُمَ���رَ، �أ

، لاَ يَنْظُرُ الله �إِلَيْهِ يَوْمَ 
(((

���ذِي يَجُرُّ ثَوْبَهُ خُيَلَاءَ قَالَ: »الَّ

. �أخبرن���ا ال���ر�سول  في ه���ذا الحديث �أنَّ 
(((

الْقِيَامَ���ةِ«

الله �سبحان���ه وتعالى  لاينظ���ر �إلى من يج���رُّ ثوبه خيلاء 

يوم القيامة؛ فبد�أ الجملة الا�سمية بتقديم تعبير )الا�سم 

، و�أ�شار �إليه مرة 
ً
المو�صول( )الذي( )الم�سند �إليه( مبتد�أ

�أخرى على هيئة �ضمير مت�صل )�إليه(؛ لي�ؤكد على �أهمية 

ا -  هذا المو�ضوع عند الله �سبحانه وتعالى، ونلحظ - �أي�ضً

(؛ ليدلَّ  �أنَّ �إطال���ة الثوب عُِّرب عن���ه بالفعل الم�ضارع )يجرُّ

على ا�ستمرارية هذا الفعل وتكرار حدوثه.

�أم���ا اللغة غ�ي�ر اللفظية المتمثل���ة في الم�سند )لا ينظر 

الله �إليه يوم القيامة(، فهي لغة �إ�شارية، تكونت من الدال 

)النظر(، الذي هو دال ج�سمي ذي �أبعاد نف�سية، ومدلوله 

)ع���دم الرحمة(، �أي: �أنَّ الله - عزَّ وجلَّ -  لاينظر نظرة 

رحم���ة �إلى م���ن يجرَّ ثوبه خي�ل�اء، �إن �أنف���ذ عليه الوعيد 

)))	 ال�شيباني، �أحمد بن محمد بن حنبل، م�سند الإمام �أحمد بن حنبل، 79/15.
خال  رجل  منه  يقال  والمخيلة  الخيلاء  وهي  التكبر  الخيلاء:  عمر:  �أبو  قال   	(((
ومختال �شديد الخيلاء وكل ذلك من البطر والكبر والله  لايحب المتكبرين ولا 

يحب كل مختال فخور. ابن عبد البر، يو�سف بن عبد الله، التمهيد لما في الموط�أ 

من المعاني والأ�سانيد، 3/ 244.

)))	 المدني، مالك بن �أن�س، موط�أ مالك، 914/2.
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ا�ستحقاقً���ا وج���زاء له على هذا ال�سل���وك، و�إن كان يمكن 

، فالرحمة والمقت محتويان 
(((

�أن يرحمه تف�ضًال و�إح�سانًا

؛ �إذ قال تعالى: 
(((

ناتجان عن تعبير النظر )يوم القيامة(

وْلَٰٓئكَِ 
ُ
يمَۡنٰهِِمۡ ثَمَنٗا قَليِلًا أ

َ
ِ وَأ ونَ بعَِهۡدِ ٱللَّه ُ ِينَ يشَۡتَر { إنَِّ ٱلَّذ

ۡهِمۡ  ُ وَلَا ينَظُرُ إلَِي لَا خَلَقَٰ لهَُمۡ فِي ٱلۡأٓخِرَةِ وَلَا يكَُلِّمُهُمُ ٱللَّه
 .

(((

مٌ } لِي
َ
يهِمۡ وَلهَُمۡ عَذَابٌ أ يوَۡمَ ٱلۡقِيَمَٰةِ وَلَا يزَُكِّ

و�إذا ما و�ضعن���ا لغة اللبا�س الت���ي عَّرب عنها الحديث 

النبوي بالملفوظ )يجرُّ ثوب���ه( في �سياقها الت�أويلي، ف�إنها 

مج���رد �إح�سا�س، فطول الث���وب، �أو القمي����ص، �أو الإزار، 

�أو �سائ���ر الثياب - بمعزل ع���ن �سياقه، وقبل تحققه - هو 

�صف���ة  لاتقول �شيئً���ا، ولي�س له���ا �أي دلال���ة، ولا تدلّ على 

مو�ضوعها �إ لابالم�شابهة، ولا يمكن ت�أويلها �إ لاعلى الم�ستوى 

الأول من الت�أويل )المبا�شر(. 

�إنَّ �صفة الطول التي كانت مجرد �إح�سا�س في الم�ستوى 

الت�أويل���ي الأول، �أ�صبح���ت في الم�ستوى الث���اني من الت�أويل 

)الدينامي( موجودة في ج�سم يخ�ص�صها، ولا ت�شير �إلى 

�شيء خ���ارج ذاتها )تحقق الطول في الثوب(. وجرُّ الثوب 

- نظ���رًا �إلى طول���ه - �أ�ضحى متعيّنًا في م���و�ضوع، ويوجد 

علاق���ة �سببي���ة بينهما، وعن���د و�ضع لغة اللب���ا�س )الثوب 

الطوي���ل( في �سياقه���ا الت�أويل���ي الث���اني الذي يوف���ره لنا 

الدال؛ ف�إنَّ لغة ج���رّ الرجل ثوبه تنفتح على مجموعة من 

الت�أويلات، من نحو البط���ر، وعدم ال�شكر، وكفر النعمة، 

جْلَين.  ، وتغطية عيب في الرِّ ْربِ والده�ش، والك

ا�ستن���ادًا �إلى القرائ���ن اللفظي���ة )خي�ل�اء(، وغ�ي�ر 

اللفظي���ة )النظ���ر( )لا ينظ���رالله �إليه(، وا�ستن���ادًا �إلى 

ال�سي���اق الثقافي والاجتماعي، ف�إنَّ الواقع الذي ولدته لغة 

، الذي م���ن علاماته التبختر في الم�شي،  ْربِ اللبا�س هو الك

)))	 ينظر: ابن بطال، علي بن خلف، �شرح �صحيح البخاري، 78/9؛ ابن ماجه، 
محمد بن يزيد القزويني، �سنن ابن ماجه، 1181/2.

)))	 ينظر: الزرقاني، محمد عبد الباقي،  �شرح الزرقاني على موط�أ الإمام مالك، 
.430/4

)))	 �سورة �آل عمران، 77.

والنظر في الأعطاف، والتيه والتجبر، مما ي�ؤدي �إلى كفر 

النعمة، وعدم �شكر الله تعالى عليها.

�إذا ما نُظِرَ �إلى لغة اللبا�س )جر الثوب( - من منظور 

�شي���وع  ات����ضح   - والت���وا�ضع  الع���رف  في  ا�ستخدامه���ا 

ا�ستخدامها للدلالة على الكبر والبطر والعجب والتعالي، 

ولوح���ظ �أنّه���ا ترمز �إلى كف���ر النعمة التي �أنع���م الله بها 

علين���ا، و�إلى غ�ضب الله على كل مخت���ال فخور، فلغة جر 

الثوب في هذا الم�ست���وى )النهائي( �أ�صبحت كاملة دائمة 

ل. ال�صدق، ودال يحيل على مدلول عبر م�ؤوَّ

�إنَّ ج���رَّ الثوب وم���ا ينطوي عليه م���ن العجب والفخر 

والك�ب�ر والتبخ�ت�ر في الم����شي، وم���ا �شاكله���ا م���ن المعاني 

النف�سي���ة ه���و المنهي عن���ه هنا، فالم����شي في الث���وب الذي 

يجرّ هو حرك���ة ج�سمية دالة على ه���ذه المعاني النف�سية. 

فالم�ؤاخ���ذة ربما  لاتكون في طريقة الم����شي، بقدر ما تكون 

فيم���ا ك�سبت القل���وب من المع���اني النف�سية الت���ي انطوت 

عليها ال�صدور.

�أم���ا مَ���نْ ج���رَّ ثوبه لط���ول  لايج���د غيره �أو ع���ذر من 

، غ�ي�ر �أنَّ جرّ �سائر 
(((

الأع���ذار  لايلحق���ه الوعيد المذكور

، �أما المتك�ب�ر الذي يجرّ 
(((

الثي���اب مذموم عل���ى كل حال

ثوب���ه فهو الذي ورد فيه ذلك الوعيد ال�شديد؛ لذلك وجّه 

الر�سول  �إنذارًا �شديدًا لكل �إن�سان يحاول �أن يت�صرف 

بهذا الت�صرف، الذي يتناف���ى مع �أخلاق ديننا الحنيف، 

و�سيك���ون ذل���ك �سببًا في غ����ضب الله تع���الى عليه، وعدم 

رحمته، وعدم النظر �إليه يوم القيامة. 

وعلي���ه يك���ون اللب���ا�س قد حم���ل ال�سيميم���ات الآتية: 

)الطه���ارة + والزين���ة + الجم���ال + الح���داد + النق���اء 

والوقار + الكبر + العجب + التعالي(.

ت عن جملة  لاحظنا فيما �سلف، �أنَّ لغة اللبا�س قد عَّرب

من الأف���كار، حددها الإ�سلام وبّني موقف���ه منها، وو�ضع 

ال�سعادة،  مطبعة  مالك،  موط�أ  �شرح  المنتقى،  خلف،  بن  �سليمان  الباجي،   	(((
.226/7

مالك،  الإمام  موط�أ  على  الزرقاني  �شرح  الباقي،  عبد  محمد  الزرقاني،   	(((
.429/4
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ا  لها �ضوابط وا�ضحة  لايجوز تجاوزها. ولغة الطعام �أي�ضً

 لاتقل �أهمية عن لغ���ة اللبا�س، في الدين الإ�سلامي؛ فهي 

لغة غ�ي�ر لفظية دالة، ذات �أهمية كب�ي�رة، و�سنتبين ذلك 

فيما �سي�أتي.

 لغة الطعام:

الطعام خطاب لغوي غ�ي�ر لفظي ينتمي �إلى الثقافة. 

وهذا يدلّ بب�ساط���ة على �أنَّ عملية الأكل تخ�ضع في المقام 

الأول لقواع���د اجتماعية ذات طابع ا�ستبدالي؛ لأنَّه يوجد 

، من نح���و الاختيار بين 
(((

دائمً���ا محور )اختي���ار( قائم

؛ �إذ تت���م المقابل���ة على 
(((

الزعف���ران الني���ئ �أو الن���ا�ضج 

الم�ست���وى الدين���ي الإ�سلامي البيني ب�ي�ن الزعفران الذي 

م�سته الن���ار )النا�ضج(، بنوع الزعف���ران الذي لم تم�سه 

الن���ار )النيئ( في وق���ت الإحرام )الح�ل�ال/ الحرام(. 

والتف�سير في هذه الحالة متوقف على النار؛ لأنَّ النار هي 

و�سيل���ة الطبخ، وهي التي يُ�سند �إليه���ا و�سيلة الأداة، فهي 

بًا عندما  �سب���ب الطبخ. فالزعفران يجب �أن يك���ون مه�ضَّ

يكون طعامًا للمُحرِم؛ لأنَّه  لايوجد فيه رائحة طيب، لكن 

في غ�ي�ر وقت الإحرام فلا ب�أ�س من �أكل���ه نا�ضجًا �أو نيئًا. 

ويمكننا �أن نقابل على �سبيل المثال بين اللحوم )حيواني(، 

والخ�ضار )نباتي(، �أو بين الحلو والمر... �إلخ. 

وفي ب���اب النيئ والمطبوخ، عقد كل���ود ليفي �ستراو�س 

 C.L. Strauss (1908-2009) عددًا من الارتباطات 
بينهم���ا، فقد ربط الني���ئ بالطبيعة، والمطه���ي بالثقافة، 

فالإن����سان ي����أكل ج���زءًا م���ن طعام���ه مطهيً���ا، و�أنَّ الذي 

يميز ف�صيلته ع���ن الف�صائل الأخرى ا�ستخدامه للنار في 

الطهي، ويف�ت�ر�ض �أنَّ تقابل )النيئ- المطبوخ( هو تقابل 

؛ فالزعف���ران قبل طبخه يقابل 
(((

)الطبيع���ة- الثقافة( 

)))	 كورتي�س، جوزيف، �سيميائية اللغة، �ص �ص. 77 -78.
حُْرِمُ؟ فَقَالَ: »  كُلُهُ الْم

ْ
 فِيهِ زَعْفَرَانٌ هَلْ يَ�أ

ٍ
)))	 ينظر: قَالَ يَحْيَى: �سُئِلَ مَالِكٌ عَنْ طَعَام

ارُ  هُ النَّ �سَّ َ َْمل َمت ا مَا  مَّ
َ
حُْرِمُ، وَ�أ كُلَهُ الْم

ْ
نْ يَ�أ

َ
�سَ بِهِ �أ

ْ
ارُ مِنْ ذَلِكَ فََال بَ�أ هُ النَّ �سُّ َ ا مَا َمت مَّ

َ
�أ

حُْرِمُ«. المدني، مالك بن �أن�س، موط�أ مالك،329/1. كُلُهُ الْم
ْ
مِنْ ذَلِكَ فََال يَ�أ

�ص  الثقافية،  الأنثروبولوجيا  في  بحث  الطعام،  �إثنوغرافيا  يا�س،  العبا�سي،   	(((
�ص.367 -368.

)الطبيع���ي(، وبع���د طبخ���ه يقابل )الثق���افي( في العرف 

الإ�سلامي وق���ت الإح���رام؛ لأنَّ الإ�سلام  لايجيز التطيب 

لل�شخ�ص المحرم، ويمكن تو�ضيح ذلك على النحو الآتي: 

)زعفران + نيئ( = )طبيعي(/ )زعفران + مطبوخ( 

= )نيئ/ مطبوخ(
(((

= )ثقافي( الذوقم 

ي�ستدعي الغذاء - بو�صفه تكملة - مركبًا تركيبيًا مع 

توزيع تن�سيقي دقيق، يعتمد قواعد متغيرة بح�سب البلدان: 

، في الثقافة الفرن�سية يُعدّ  فالـ)و�سكي( )Whisk(  مثًال

م�شروبً���ا فاتًحا لل�شهية، وفي كن���دا م�ساعدًا على اله�ضم. 

نلح���ظ �أنَّ كل غذاء ي�ستجي���ب �إلى نوع معين من الت�سل�سل 

. لكن 
(((

النظمي يميزه بح����سب الثقافة التي ينتمي �إليها

الخم���ر في الديانة الإ�سلامي���ة مُ�سكر ومح���رّم، قال ابن 

عبا�س: �أَهْدَى رَجُ���لٌ لِرَ�سُولِ الِله  رَاوِيَ���ةَ خَمْرٍ، فَقَالَ 

، فَ�سَارَّ  مَهَا؟« فَقَالَ: لَا نَّ الله حَرَّ  : »�أَمَا عَلِمْتَ �أَ بِ���يُّ النَّ

َ �سَارَرْتَ���هُ؟« فَقَ���الَ: �أَمَرْتُهُ  �إِنْ�سَانً���ا �إَِىل جَنْبِ���هِ، فَقَ���الَ: »بِم

لَّى الله عَليَْ���هِ وَ�سَلَّمَ: »�إِنَّ  �أَنْ يَبِيعَهَ���ا، فَقَ���الَ رَ�سُولُ الِله �صَ

ِ حَتَّى  زََادَتَيْن مَ بَيْعَهَ���ا« . فَفَتَ���حَ اْمل مَ �شُرْبَهَا حَ���رَّ ���ذِي حَ���رَّ الَّ

.
(((

ذَهَبَ مَا فِيهِمَا

�إنَّ الت�سل�سل النظم���ي للأطباق يختلف بح�سب ثقافة 

البل���دان وعل���ى مرّ التاري���خ، ففي الزمن الم���ا�ضي، كانت 

الخ����ضر في الري���ف الفرن����سي تُق���دّم بع���د طب���ق اللحم 

�أو ت�سبق���ه، �أما اليوم، فيُقدّم اللحم والخ�ضر معًا في طبق 

. وفي الثقافة العربية، ف����إنَّ الوليمة تتركب من 
(((

واح���د 

كمي���ات كبيرة من الأرز واللحم، وتق���دم ب�أطباق فاخرة، 

ويدع���ى �إليه���ا مجموع���ة م���ن الن���ا�س، لك���ن في الثقافة 

م  الإ�سلامي���ة، في زم���ن ال���ر�سول  كانت الوليم���ة تُقدَّ

وم���ا فيها خب���ز ولا لحم؛ نظ���رًا �إلى �ضيق الح���ال. ويُعدُّ 

���ه يُدعى له  طع���ام الوليم���ة طعامًا غير مرغ���وب فيه؛ لأنَّ

معجم  في�صل،  الأحمر،  دالة.  ذوقية  وحدة  �أ�صغر   :)Gusteme( الذوقم   	(((
ال�سيميائيات، �ص.75.

)))	 كورتي�س، جوزيف، �سيميائية اللغة، �ص.78.
)))	 ال�شافعي، محمد بن �إدري�س، م�سند ال�شافعي،283/1.

)))	 كورتي�س، جوزيف، �سيميائية اللغة، �ص �ص.78 -79.
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الأغني���اء ويُ�ت�رك الم�ساكين، كما ج���اء في حديث �أبي بكر 

نَعُهَا مَنْ  ْ عَامِ طَعَ���امُ الْوَلِيمَةِ، يُم ال�صديق : »�شَرُّ الطَّ

عْوَةَ،  ْ يُجِبِ الدَّ يَ�أْتِيهَ���ا، وَيُدْعَى �إِلَيْهَا مَنْ يَ�أْبَاهَا، وَمَنْ لَم

. فلغة الطعام )�شر الطعام( 
(((

فَقَدْ عَ�صَى الله وَرَ�سُولَهُ« 

تدل على قلة �أجر مقدمها. 

من ه���ذا المنطلق، ن����صل �إلى �أنّه �إذا كان���ت الأغذية 

كلها تعادل - من المنظور الل�ساني - نوعًا من المورفولوجيا 

)Morphology(، ف����إنَّ تعاقبه���ا الزمن���ي، وت�سل�سلها 

التاريخي )الخا�ص بالم�شروبات - الخمور مثًال الم�صاحبة 

لها( تتعلق���ان بعلم التركيب، فالطعام عندما يتركّب من 

الأرز �أو الذرة يك���ون طعامًا حلالًا في الثقافة الإ�سلامية، 

�أم���ا �إذا تح���ول ه���ذا الأرز �أو ال���ذرة �إلى �شراب )نبيذ(، 

���ه ي�صبح حرامًا، كم���ا جاء في حديث عطاء بن ي�سار،  ف�إنَّ

 َ  فَقَالَ: »لَا خَْري
(((

اءِ َ �أَنَّ رَ�سُولَ الِله  �سُئِ���لَ عَنِ الْغُبَْرَيْ�

فِيهَ���ا« . وَنَهَ���ى عَنْهَا قَالَ مَالِكٌ: قَالَ زَيْ���دُ بْنُ �أَ�سْلمََ: هِيَ 

 .
(((

كْرُكَةُ ال�سُّ

لا ينطوي الغذاء على المركب الذوقي فح�سب، بل يتعلق 

الأم���ر بالملوّنات الغذائية وبكيفي���ة تقديمها، فالطباخون 

الماه���رون في المطاع���م يجعل���ون �أطباقه���م �أك�ث�ر �إث���ارة 

لل�شهية، و�أكثر جاذبية، ويتدخل في هذا الميدان العلاقات 

الأنموذجية والنظمية بين الوحدات المكونة، فتقديم طبق 

بطريق���ة حاذق���ة - تمتزج في���ه الألوان وتتقاب���ل - ي�شبه 

عيانًا لوحة ر�سم؛ �إذ يميز النظر فيه التناق�ضات الدقيقة 

والم�سارات، ين�ضاف �إلى ذلك �أنَّ الزبون الجيد  لايخطئ 

في التميي���ز ب�ي�ن طبق و�آخ���ر، م�ستعمًال في ذل���ك حوا�سه 

الب�صرية والذوقية وال�شمية، بعبارة �أخرى، فالأمر يتعلق 

هنا بلغة حقيقية، مفادها �أنّه من المعروف �أنَّ الأ�شخا�ص 

)))	 الني�سابوري، م�سلم بن الحجاج، �صحيح م�سلم، 1055/2.
لَهَا  وَيُقَالُ  كِرُ  يُ�ْس رَةِ  الذُّ مِنَ  بَ�شُ  َ اْحل يَتَّخِذُهُ  رَابِ  ال�شَّ مِنَ  رْبٌ  �ضَ الغبيراء:   	(((
الإمام  موط�أ  على  الزرقاني  �شرح  الباقي،  عبد  محمد  الزرقاني،  كْرَكَةُ.  ال�سَّ

مالك، 270/4.

)))	 ال�شافعي، محمد بن �إدري�س، م�سند ال�شافعي،281/1.

الأقل �سنًا  لايعرفون الجمع بين عنا�صر مختلفة، بح�سب 

. ومن جهة 
(((

الن����سق ال�ضمن���ي ال���ذي يقدم���ه الطاه���ي

�أخ���رى، ف�إنَّ الطعام يكون �أكثر تعقيدًا من وجهة نظر لغة 

الحوا�س، كما ي�ستدعي الذوق والب�صر وال�شم، وفي بع�ض 

(. وقد  الأحي���ان اللم����س )في ا�ستهلاك الق�شري���ات مثًال

روي �أنَّ الم�سي���ح عي����سى بن مريم - علي���ه ال�سلام - قال: 

 ، يِّ ِّ اَءِ الْقَ���رَاحِ، وَالْبَقْلِ الْبَر �سْرَائِيلَ، عَليَْكُ���مْ بِاْمل »يَ���ا بَنِ���ي �إِ

. نجد في هذا الحديث �أنَّ لغة الطعام 
(((

عِرِ�ي�« وَخُبْ���زِ ال�شَّ

تركبت من خبز ال�شع�ي�ر، والبقل البري، والماء الخال�ص 

الذي  لايمازجه �شيء. فهذه اللغة ت�ستدعي الحوا�س كلها 

من ذوق و�شم وب�صر ولم�س. �إنَّ اختيار م�ستوى من التعبير 

، فتعبير 
(((

يقودنا تلازميًا �إلى تغيير على م�ستوى المحتوى

ه���ذه اللغ���ة يدلنا عل���ى محت���وى الزهد في ه���ذه الحياة، 

ويح�ضنا على الر�ضى بالقليل.

الف���رق  �أن نج���د  ، يمكنن���ا 
(((

ب���ارت ر�أي  وبح����سب 

ال����سو�سيري )ل����سان / كلام( في ن����سق لغة الطع���ام؛ �إذ 

يتكون ل�سان الطعام من: قواعد الإق�صاء )المحرمات من 

الم�أكولات(، من نحو �شرب الخمر، و�صيد البر في الإحرام، 

وبيع الثمار غير النا�ضجة، ودخول الم�سجد لمن �أكل الثوم، 

وبي���ع الغرر، ومن التعار�ضات الدال���ة بين وحدات لم يتم 

تحديده���ا بعد )مالح/حلو(، وقواع���د الجمع والتركيب، 

�سواء المتواقتة )عل���ى م�ستوى الم�أكل الواحد(، �أو المتتالية 

)عل���ى م�ست���وى الوجبة(، فق���د روى �أن�س بن مال���ك،  �إِنَّ 

نَعَ���هُ، قَ���الَ �أَنَ����سٌ:  خَيَّاطً���ا دَعَ���ا رَ�سُولَ الِله  لِطَعَ���امٍ �صَ

بَ �إَِىل  عَامِ، فَقَرَّ فَذَهَبْ���تُ مَعَ رَ�سُولِ الِله  �إَِىل ذَلِكَ الطَّ

رَ�سُولِ الِله  خُبْزًا مِنْ �شَعِيٍر، وَمَرَقًا فِيهِ دُبَّاءٌ وَقُدَيْدٌ، 

بَّاءَ مِنْ حَوْلِ  عُ الدُّ قَالَ �أَنَ�سٌ: »فَرَ�أَيْتُ رَ�سُولَ الِله  يَتَتَبَّ

)))	 كورتي�س، جوزيف، �سيميائية اللغة، �ص �ص.78 -79.
)))	 المدني، مالك بن �أن�س، موط�أ مالك، 932/2.

)))	 كورتي�س، جوزيف، �سيميائية اللغة، �ص.75.
)))	 بارت، رولان، مبادئ في علم الأدلة، �ص �ص.53-52.
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. فنجد 
(((

بَّاءَ مُنْ���ذُ يَوْمِئِذٍ« حْفَ���ةِ، فَل���مْ �أَزَلْ �أُحِبُّ الدُّ ال�صَّ

ن  �أنَّ البع���د التركيبي للغة الطعام في هذا الحديث قد تكوَّ

باء )القرع(. ويتكوّن  من خبز ال�شعير والمرق الذي به الدُّ

ا من طق���و�س الا�ستعمال التي ت�شتغل،  ل����سان الطعام �أي�ضً

مث���ل نوع من البلاغة الغذائية، من نحو طريقة الجلو�س، 

والأكل باليم�ي�ن، والت�سمي���ة، و�أكل ال�شخ����ص مم���ا يليه، 

و�شكر الله، وحمده، والثناء عليه عند الانتهاء من الأكل، 

  نَّ رَ�سُولَ الِله
َ
وقد جاء في حدي���ث عبد الله بن عمر، �أ

قَ���الَ: »�إِذَا �أَكَلَ �أَحَدُكُمْ فَلْيَاكُلْ بِيَمِينِ���هِ، وَلْيَ�شْرَبْ بِيَمِينِهِ، 

، وقد 
(((

يْطَانَ يَ����أْكُلُ بِ�شِمَالِهِ وَيَ����شْرَبُ بِ�شِمَالِهِ« فَ����إِنَّ ال�شَّ

خَْزُومِيَّ  بِ���ي رَبِيعَ���ةَ اْمل ���ا�شِ بْ���نِ �أَ روي �أَنَّ عَبْ���دَ الِله بْ���نَ عَيَّ

���ا �أَرَادَ �أَنْ يَذْبَحَهَا،  مً���ا لَ���هُ �أَنْ يَذْبَحَ ذَبِيحَ���ةً، فَلمََّ �أَمَ���رَ غَُال

يْتُ، فَقَالَ  مُ: قَ���دْ �سَمَّ قَ���الَ لَ���هُ: »�سَمِّ الله«، فَقَ���الَ لَهُ الْغَُال

يْتُ الله، فَقَالَ لَهُ   الله وَيْحَكَ«، قَالَ لَ���هُ: قَدْ �سَمَّ لَ���هُ: »�سَمِّ

. فالت�سمية 
(((

عَبْدُ الِله بْنُ عَيَّا�شٍ: »وَالِله لَا �أَطْعَمُهَا �أَبَدًا«

علامة دالة على �صحة �أكل الذبيحة، �أما الكلام الغذائي 

ال�شخ�صي���ة  التنويع���ات  كل  وي�شم���ل  ج���دًا،  غن���ي  فه���و 

)العائلية( في التهي���يء والجمع والتركيب، فمطبخ عائلة 

م���ا، في خ�ضوعه لعدد معين من الع���ادات، يمكن اعتباره 

نوعًا من اللهجة ال�شخ�صية.

ح لائحة الأطعم���ة )الوجبة( م���و�ضوع الل�سان  وتُ���و�ضِّ

وال���كلام ب�شكل جي���د؛ �إذ �إنَّ كل لائحة �أطعمة تعتمد على 

بنية وطنية �أو �إقليمية واجتماعية. لكن يتم ملء هذه البنية 

ب����شكل مختلف بح����سب الأيام والم�ستعمل�ي�ن، تمامًا مثلما 

يتم ملء �صيغة لغوي���ة ما بالتنويعات الحرة، والتركيبات 

الت���ي يحتاج �إليها مر�سل ما لإر�سال ر�سالة خا�صة؛ وعليه 

ف����إنَّ علاقة اللغ���ة بالطع���ام ت�شبه العلاق���ة التي نجدها 

في اللغ���ة. ومجمل القول، �إنَّ الا�ستعم���ال - �أي �أحد �أنواع 

ت���ر�سب الكلام - هو الذي ي�صنع اللغ���ة الكلامية، ثم �إنَّ 

)))	 الن�سائي، �أحمد بن �شعيب، ال�سنن الكبرى للن�سائي، 230/6.
)))	 الدارمي، عبد الله بن عبد الرحمن، م�سند الدارمي، 490/1.

)))	 المدني، مالك بن �أن�س، موط�أ مالك، 488/2.

وقائع التجديد الفردي )الو�صفات والطرائق المخترعة( 

يمك���ن �أن تحظى بقيم���ة م�ؤ�س�سية، وعلى عك����س اللبا�س، 

ف����إنَّ ما ينق�صه���ا في كل الأحوال هو عم���ل الفئة المقررة: 

فلغ���ة الطعام تتكون انطلاقًا من ا�ستعمال جماعي وا�سع، 

.
(((

ومن كلام فردي مح�ض فقط

ولا جدال في �أنَّ لغة الطعام مو�ضوع مهم من موا�ضيع 

الخطاب الديني، يكون فيه الغذاء عن�صرًا يبنيه الحلال 

والحرام، والثواب والعقاب، وتكون فيه الأغذية والأ�شربة 

لغة دالة على الهدية، وال�شر والخير، والزهد والإ�سراف، 

وال�صدق���ة، وال�شكر، والتحقير، والبرك���ة في �أكل الم�سلم، 

والج�شع في �أكل الكافر.

هدي �إلى 
ُ
ومن لغات الطع���ام الدالة على الهدية، ما �أ

حف����صة وعائ����شة زوجي ال���ر�سول  وهم���ا �صائمتان، 

بَحْتُ �أَنَا وَعَائِ�شَةُ  �صْ
فقال���ت حف�صة: يَ���ا رَ�سُولَ الِله. �إِِّين �أَ

هْ���دِيَ �إِلَيْنَ���ا طَعَ���امٌ فَ�أَفْطَرْنَ���ا  ِ فَ�أُ عَتَْنن�يْ� ِ مُتَطَوِّ ائِمَتَْنن�يْ� �صَ

يَوْمً���ا  مَكَانَ���هُ  يَ���ا  »اقْ�ضِ  : الِله رَ�سُولُ  فَقَ���الَ  عَليَْ���هِ، 

. فالهدية علامة دالة على المحبة، وكان الر�سول 
(((

�آخَ���رَ«

م له لحم  - �صل���ى الله علي���ه و�سلم - يقبلها، فعندم���ا قُدِّ

دَقَةٌ  ق به على بري���رة، �أكل منه، وقال: »هُ���وَ لَهَا �صَ دِّ تُ����ِص

.
(((

ةٌ« وَلَنَا هَدِيَّ

وج���اءت لغة الطع���ام لتدل على الزه���د؛ �إذ قال عمر 

مْنَ حَتَّى يَحْيَا النَّا�سُ مِنْ  بن الخطاب : »لَا �آكُلُ ال�سَّ

. لقد وجّ���ه عمر بن الخطاب في هذا 
(((

لِ مَ���ا يَحْيَ���وْنَ« وَّ
�أَ

الحدي���ث ر�سال���ة تتكون م���ن م�ستويين ل�ساني�ي�ن: م�ستوى 

التعب�ي�ر )�أ�صوات الملف���وظ(، وم�ست���وى المحت���وى )عدم 

�أكل���ه ال�سم���ن( )المعن���ى الح���رفي(. ولكنَّ ه���ذا الم�ستوى 

الأول )التعب�ي�ر+ المحت���وى( هو ت�سجي���ل لظاهرة مادية، 

وه���ي �أنَّ عمر بن الخطاب لما �سمع قول الأعرابي: » وَالِله 

)))	 بارت، رولان، مبادئ في علم الأدلة، �ص.53.
)))	 المدني، مالك بن �أن�س، موط�أ مالك، 306/1.

)))	 الطيال�سي، �سليمان بن داود، م�سند �أبي داود الطيال�سي، 13/3.
)))	 المدني، مالك بن �أن�س، موط�أ مالك، 932/2.
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 ،
(((

مَ���ا �أَكَلْ���تُ �سَمْنً���ا، وَلَا رَ�أَيْ���تُ �أكًْال بِ���هِ مُنْذُ كَذَا وَكَ���ذَا« 

قط���ع على نف�سه عه���دًا �أنَّه  لاي�أكل ال�سم���ن؛ حتى ي�صيب 

النا�س الخ����صب والمطر م���ن �أول ما يحي���ون؛ وعليه ف�إنَّ 

هذا الم�ستوى الأول ي�ضطلع بحقيقة تقريرية. �أما الم�ستوى 

الثاني، فيتمثل بتحول الم�ست���وى الأول ب�أكمله �إلى م�ستوى 

ثانٍ. فالم�ستوى الأول المكون من )التعبير+ المحتوى( يغدو 

تعب�ي�رًا لر�سال���ة ثاني���ة؛ وبهذا يك���ون ملفوظ )ع���دم �أكل 

ال�سم���ن حتى يحيا الن���ا�س من �أول ما يحي���ون( قد قادنا 

�إلى محتوى جديد وهو م�ساواة الم�ساكين في �ضيق عي�شهم 

)الزهد( )دلالة �إيحائية(؛ وعليه يكون الذوقم )ال�سمن( 

وحدة ذوقية دالة على الغنى والرفاهية، وعدم �أكله يكون 

دالًا على �ضي���ق الحال لدى الأعراب���ي، والزهد وم�ساواة 

النا�س ل���دى الخليفة عمر بن الخط���اب . ومما جاء 

م���ن ه���ذا القبيل، ق���ول الم�سي���ح عي�سى بن م���ريم - عليه 

 ، ِّ اكُ���مْ وَخُبْزَ الْبُر ال�صلاة وال�سلام - لبن���ي �إ�سرائيل: »�إِيَّ

. لقد �أتت في هذا الحديث 
(((

كُ���مْ لَنْ تَقُومُ���وا بِ�شُكْرِهِ« فَ�إِنَّ

عل���ى ل�سان الم�سيح - عليه ال����سلام - علامات داعية �إلى 

الر�ضا بالقليل، والاكتفاء ب�أقل الأقوات )ال�شعير(.

وق���د حثَّ عمر بن الخطاب  على التقليل من �أكل 

رَاوَةِ  اكُمْ وَاللَّحْمَ، فَ�إِنَّ لَهُ �ضَرَاوَةً كَ�ضَ اللحم، في قوله: »�إِيَّ

. ا�ستخدم عمر بن الخطاب تعبير )�إياكم(؛ 
(((

مْ���رِ«  َ الْخ

للمبالغ���ة في النهي عن �أكل اللحم، �أي �إياكم والإكثار منه 

والمداومة عليه؛ خوفًا من �أن ي�صبح عادة ي�شق تركها مثل 

الخم���ر. فتقري���ر التحذير م���ن الإكثار م���ن اللحم يوحي 

بالاقت�صار والاقت�صاد على �أي�سر الأقوات.

�أت���ت اللغة اللفظي���ة )والذي نف�سي بي���ده( في حديث 

ال���ر�سول : »وَالَّذِي نَفْ�سِي بِيَ���دِهِ، لَقَدْ هَمَمْ���تُ �أَنْ �آمُرَ 

نَ بِهَا، ثُمَّ �آمُرَ  ةِ فَيُ�ؤَذَّ َال بِحَطَ���بٍ فَيحْتَطَبُ، ثُمَّ �آمُرَ بِال�صَّ

قَ عَليَْهِمْ  َىل رِجَالٍ فَ�أُحَرِّ رَجًُا�لً� فَيَ�ؤُمَّ النَّا�سَ، ثُمَّ �أُخَالِفَ �إِ

)))	 المرجع نف�سه، 932/2. 
)))	 المرجع نف�سه، 932/2.
)))	 المرجع نف�سه، 935/2.

���ذِي نَفْ�سِي بِيَ���دِهِ، لَوْ يَعْلمَُ �أَحَدُكُ���مْ �أَنَّهُ يَجِدُ  بُيُوتَهُ���مْ، وَالَّ

 
(((

ِ لَ�شَهِ���دَ الْعِ�شَاءَ« ِ حَ�سَنَتَيْن عَظْمً���ا �سَمِينً���ا �أَوْ مِرْمَاتَْنِيْ�

دال���ة على المبالغ���ة في الت�أكي���د على تحق�ي�ر المنافقين لما 

ي�ؤثرونه على �صلاتي الفجر والع�شاء. فالمنافقون يف�ضلون 

الطع���ام على الأج���ر العظيم، ال���ذي كتب���ه الله �سبحانه 

وتع���الى لم�صلي هاتين ال�صلاتين؛ وعليه تكون لغة الطعام 

ق���د تكونت م���ن ال���دال )العظ���م ال�سم�ي�ن+ المرماتين(، 

والمدلول )تحق�ي�ر المنافقين المتخلفين عن �صلاتي الفجر 

والع�شاء(، والمرجع )اللحوم(. ويمكن تو�ضيحه في ال�شكل 

الآتي:
المدلول )التحقير(

الدال )العظم ال�سمين+ مرماتين( المرجع )اللحوم(

، ومن  ولغة الطعام ف�ضاء يقرّب من الرحمن عزَّ وجلَّ

ذلك حديث مالك، �أنَّه قال: بَلغََنِ���ي �أَنَّ مِ�سْكِينًا ا�سْتَطْعَمَ 

َ يَدَيْهَا عِنَبٌ، فَقَالَ���تْ لِإِنْ�سَانٍ:  ُ�ؤْمِنِنَ�ي� وَبَْن يْ� مَّ اْمل
عَائِ����شَةَ �أُ

اهَا، فَجَعَ���لَ يَنْظُرُ �إِلَيْهَ���ا وَيَعْجَبُ،  يَّ عْطِ���هِ �إِ ���ةً، فَ�أَ »خُ���ذْ حَبَّ

ةِ مِنْ  بَّ َ فَقَالَ���تْ عَائِ����شَةُ: »�أَتَعْجَ���بُ كَ���مْ تَ���رَى فِي هَ���ذِهِ اْحل

. �إنَّ المدلول الذي عينه دال الطعام المتمثل 
(((

ةٍ« مِثْقَالِ ذَرَّ

في ال�صدقة بـ)حبة العنب( لل�سائل بين يديها- هو الحث 

عل���ى ال�صدقة بالي�سير. وهذا يقت����ضي �أنَّ الجزء الي�سير 

دق به لم يعدم المت�صدق �أجره؛ �إذ قال  من الحبة �إذا تُ�ِص

.
(((

ا يرََهُۥ } ٗ ةٍ خَيۡر : { فَمَن يَعۡمَلۡ مِثۡقَالَ ذَرَّ الله عزَّ وجلَّ

وقد تكون لغة الطعام ف�ضاء يدمج ال�شيطان في بطن 

الآكل وعق���ل ال�شارب، ومن ذلك م���ا رواه �أن�س بن مالك، 

بَا طَلْحَةَ  احِ، وَ�أَ بَا عُبَيْدَةَ بْ���نَ الْجَرَّ ���ه قال: »كُنْتُ �أَ�سْقِي �أَ �أنَّ

 وَتَمْرٍ. 
(((

يخٍ ، وَ�أُبَيَّ بْ���نَ كَعْبٍ، �شَرَابًا مِ���نْ فَ�ضِ الْأَنْ����صَارِيَّ

)))	 ال�شافعي، محمد بن �إدري�س، م�سند ال�شافعي، 52/1.
)))	 المدني، مالك بن �أن�س، موط�أ مالك، 997/2.

)))	 �سورة الزلزلة، 7.
)))	 الف�ضيخ: نبيذ الب�سر.
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مَتْ. فَقَالَ  قَ���الَ: فَجَاءَهُ���مْ �آتٍ. فَقَالَ: �إِنَّ الْخَمْرَ قَ���دْ حُرِّ

لَ���ى هَ���ذِهِ الْجِ���رَارِ فَاكْ�سِرْهَا.  نَ����سُ قُ���مْ �إِ �أَبُ���و طَلْحَ���ةَ: يَ���ا �أَ

رَبْتُهَ���ا بِ�أَ�سْفَلِهِ حَتَّى  قَ���الَ: فَقُمْ���تُ �إِلَ���ى مِهْ���رَا�سٍ لَنَ���ا فَ�ضَ

. فالخمر لغة دالة على �إيذاء الج�سم والعقل 
(((

رَتْ« تَكَ����سَّ

معًا، �أما فعل الأمر )قم( الذي جاء على ل�سان �أبي طلحة 

لأن�س، فهو امتثال لنهي النبي  عن �شرب هذا النبيذ.

يحث الإ�سلام الم�سلمين على الاقتناع بالقليل وتجنب 

الج�شع، وم���ن ثم فهو يخلّد ال�شع���ور بالقناعة التي ت�ؤدي 

�إلى ال�سعادة، فقد �أكد النبي  في كثير من المنا�سبات 

على �سعادة الم�شاركة، التي هي عك�س الإفراط في التمتع 

بطيب���ات الحي���اة. وهك���ذا ق���ال ر�سول الله : »طَعَ���امُ 

 .
(((

ثْنَيْنِ كَافِي الثَّلَاثَةِ، وَطَعَامُ الثَّلَاثَةِ كَافِي الأَرْبَعَةِ« الِا

�أتى البع���د التركيبي للغة الطعام في هذا الحديث مركبًا 

م���ن )الطع���ام+ العدد(. فتقري���ر )طع���ام الاثنين كافي 

الثلاث���ة، وطعام الثلاث���ة كافي الأربعة( يمكن���ه �أن ي�أخذ 

منح���ى ت�أويليً���ا مختلفًا، وينفتح على ال���دلالات الإيحائية 

الآتية: الحث على الموا�ساة، وعدم �إتلاف المال، والحث 

على المكارمة والتقنع بالكفاية؛ وعليه ف�إنَّ اجتماع �أيدي 

الم�سلمين على الطعام معًا �أ�صبح ي�شكل رمزًا �إلى الكفاية 

والموا�ساة والبركة.

وت�ؤكد ال�سنة النبوية �أنَّ الوقوف على التلذذ بالطعام 

وال����شراب والتمتع بهم���ا، �إنما هو من �صف���ات الكافرين 

  أَنَّ رَ�سُولَ الِله� : الجاحدي���ن، فقد روى �أبو هريرة

�ضَافَ���هُ �ضَيْ���فٌ وَهُوَ كَافِ���رٌ، فَ�أَمَرَ لَ���هُ رَ�سُولُ الِله  بِ�شَاةٍ 

بَهَ���ا، ثُمَّ �أُخْرَى فَ�شَرِبَ���هُ، ثُمَّ �أُخْرَى  فَحُلِبَ���تْ، فَ�شَرِبَ حَِال

بَحَ  �صْ
���هُ �أَ نَّ بَ �سَبْ���عِ �شِيَاهٍ، ثُ���مَّ �إِ ���ى �شَرِبَ حَِابلَ� فَ�شَرِبَ���هُ، حَتَّ

بَهَا،  مَرَ لَ���هُ رَ�سُولُ الِله  بِ�شَاةٍ، فَ����شَرِبَ حَِال فَ�أَ�سْل���مَ، فَ�أَ

 :هَ���ا، فَقَ���الَ رَ�سُولُ الِله مَ���رَ بِ�أُخْ���رَى، فَل���مْ يَ�سْتَتِمَّ ثُ���مَّ �أَ

يَ����شْرَبُ  وَالْكَافِ���رُ  وَاحِ���دٍ،  مِعً���ى  فِ���ي  يَ����شْرَبُ  »الْمُ�ؤْمِ���نُ 

. لق���د اعت���اد النب���ي �أن ين�صح 
(((

مْعَ���اءٍ« فِ���ي �سَبْعَ���ةِ �أَ

)))	 المدني، مالك بن �أن�س، موط�أ مالك، 846/2.
)))	 البخاري، محمد بن �إ�سماعيل، �صحيح البخاري، 71/7.

)))	 الني�سابوري، م�سلم بن الحجاج، �صحيح م�سلم، 1632/3.

الم�سلمين باجتناب الإفراط في تناول الطعام وال�شراب، 

ويعد هو ذاته �أف�ضل مثل على الالتزام. فالم�ؤمن يقت�صد 

ف���ي طعامه و�شرابه؛ لأنَّ الدني���ا في نظره مطية للآخرة؛ 

ولأنَّه ي�سمي الله تعالى عند بداية طعامه و�شرابه، وي�شكره 

عن���د الانتهاء منه، فلا ي�شركه في���ه �شيطان، �أما الكافر، 

فلا ي�سم���ي الله ولا ي�شكره؛ فت�شارك���ه ال�شياطين طعامه. 

نلحظ �أنَّ لغة الطعام تركبت مع لغة العدد.

وكم���ا حثَّ الإ�سلام على الاقت�صاد بالطعام والقناعة 

به، ف�إنَّه حثَّ كذلك على ع���دم �إيذاء النا�س بالأكل الذي 

تنبعث من���ه الروائح الكريهة، من نح���و الب�صل والكراث 

ا ف���ي الم�ساج���د؛ لأنَّ الله - �سبحانه  والث���وم، وخ����صو�صً

وتعالى - رفع قدرها و�أعلى مكانتها؛ وذلك لما يُ�ؤدّى فيها 

من �أعمال �صالحة، ولوجود الملائكة فيها؛ لذلك �أمر مَنْ 

�أكل مِنْ ه���ذه الأ�شياء �ألَّا يق���رب الم�سجد حال ال�صلاة؛ 

لأنَّه ي�ؤذي عباد الله وملائكته. ومن الأحاديث التي نبّهت 

على هذا الأمر الحديث الآتي:

هَ���ابٍ، عَنْ  ثَنِ���ي يَحْيَ���ى، عَ���نْ مَالِ���كٍ، عَ���نِ ابْنِ �ِش حَدَّ

نَّ رَ�سُولَ الِله قَ���الَ: » مَ���نْ �أَكَلَ 
َ

���بِ، �أ �سَعِي���دِ بْ���نِ الْمُ�سَيَّ

ذِينَا   يُ�ؤْ
(((

، فَاَ�ل� يَقْ���رُبْ مَ�سَاجِدَنَ���ا
(((

جَ���رَةِ مِ���نْ هَذِهِ ال�شَّ

.
(((

ومِ« بِرِيحِ الثُّ

نهى الر�سول  عن دخ���ول الم�ساجد لمن �أكل الثوم. 

لق���د �أت���ى الخطاب في ه���ذا الحدي���ث م�صوغً���ا ب�أ�سلوب 

ال����شرط، وب�أدات���ه )مَ���نْ( التي تفي���د العم���وم؛ لأنَّ هذه 

)))	 قوله: »من �أكل من هذه ال�شجرة«  لايقت�ضي �إباحة ولا حظرًا، فقد يرد مثل هذا 
اللفظ في الحظر، كقوله: »من غ�شنا فلي�س منا« ويرد مثله في الإباحة، كقوله: 

»من دخل دار �أبي �سفيان فهو �آمن« و�إنما ذلك �شرط يتنوع معناه بتنوع جوابه. 

الباجي، �سليمان بن خلف ، المنتقى- �شرح موط�أ مالك، مطبعة ال�سعادة، كتاب 

ال�صلاة، باب النهي عن دخول الم�سجد بريح الثوم، ح.28، �ص.89.

وقوله: »فلا يقرب م�ساجدنا« منع لمن �أكل هذه ال�شجرة من دخول الم�سجد لما في  	(((
ذلك من �إذاية النا�س برائحتها ولما يجب من تنزيه الم�ساجد عن كريه الرائحة، 

وقد بَّني ذلك �صلى الله عليه و�سلم بقوله: »ي�ؤذينا بريح الثوم«. فيقال من حديث 

الملائكة  ف�إنَّ  يقربن م�سجدنا  والثوم فلا  والكراث  الب�صل  �أكل  » من  جابر عنه: 

تت�أذى بما يت�أذى به بنو �آدم«. )�أخرجه م�سلم، ح.564، والبخاري، ح.5452( 

 الباجي، �سليمان بن خلف، المنتقى، �شرح موط�أ مالك، المكتبة التوفيقية،  باب 

النهي عن دخول الم�سجد بريح الثوم، ح.28، �ص.89.

)))	 المدني، مالك بن �أن�س، موط�أ مالك، 17/1.
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، �أي مَ���نْ وجد منه 
(((

ال�صيغ���ة تعط���ي الوجود  لاالحك���م

الأكل، وه���و �أعم م���ن كونه مباحًا �أو غير مب���اح. ولماّ كان 

ا�سم ال�شرط في محل المبتد�أ، جاء الخبر و�صفًا م�ستوعبًا 

للن���ا�س كافة من غير تميي���ز، فاتّ�سعت المع���اني وت�شعّبت 

وانح����صرت بين ال�شرط وجزائه. وج���اء ارتباط عبارتي 

ال����شرط والج���واب ارتباطًا �سببيً���ا؛ لأنَّ عب���ارة الجواب 

)ف�ل�ا يقرب م�ساجدنا( م�سببة ع���ن عبارة ال�شرط )من 

�أكل م���ن ه���ذه ال�شجرة( ولازم���ة لها، وتتحق���ق بتحققها 

وتنعدم بانعدامها. ولأنَّ ال�شرط يتنوع معناه بتنوع جوابه، 

�أت���ى الجواب )ف�ل�ا يقرب م�ساجدنا( منعً���ا لمن �أكل هذه 

ال�شجرة )الثوم( من دخول الم�ساجد.  

بملف���وظ  الحدي���ث  ه���ذا  في  الطع���ام  لغ���ة  تمثّل���ت 

)ال�شج���رة( التي �أ�شار �إليها ال���ر�سول  با�سم الإ�شارة 

)ه���ذه(؛ ليميّز الم����شار �إليه �أح�سن تميي���ز؛ لإح�ضاره في 

ذه���ن ال�سامع؛ �إذ جاء الم�شار �إلي���ه )ال�شجرة( مح�سو�سًا 

لل�سامع بحا�سة الب�صر لتقوية المعنى وت�أكيده.

ولفظ )�شجرة( مجاز. فالمع���روف في اللغة �أنَّ ال�شجرة 

. وبين 
(((

م���ا كان له���ا �ساق، وم���ا  لا�ساق له يق���ال له نج���م

ال�شجر والنجم عموم وخ����صو�ص، فكل نجم �شجر من غير 

.
(((

عك�س كال�شجر والنخل، وكل نخل �شجر من غير عك�س

�أمّ���ا تعب�ي�ر )م�ساجدن���ا(، فق���د روي ب�صيغة الجمع 

على العم���وم، وروي في �أحاديث �أخ���رى )م�سجدنا( على 

الإف���راد. وهذا  لايدل على �أنَّ هناك تنافيًا بينهما، فثبت 

النه���ي عن دخ���ول م�سجد النب���ي  برواية م���ن �أفرد، 

وثب���ت النهي عن دخ���ول جميع الم�ساج���د برواية من عمّ. 

ولا يتن���اول نهيه هذا دخول الم�ساج���د �إنما يتناول دخولها 

.
(((

برائحة الثوم

مالك،  الإمام  موط�أ  على  الزرقاني  �شرح  الباقي،  عبد  محمد  الزرقاني،  	(((
.114/1

ومن �أهل اللغة من قال: كل ما ثبتت له �أرومة، �أي �أ�صل في الأر�ض يخلف ما قطع  	(((
منه فهو �شجر، و�إلا فنجم. وقال الخطابي: في هذا الحديث �إطلاق ال�شجر على 

الثوم، والعامة  لاتعرف ال�شجر �إ لاما كان له �ساق. المرجع نف�سه، 62/1

المرجع نف�سه، 114/1. 	(((
الباجي، �سليمان بن خلف، المنتقى، �شرح موط�أ مالك ، مطبعة ال�سعادة، 32/1. 	(((

�إنَّ اللغ���ة الدالة عل���ى الطعام )ال�شج���رة( - بالنظر 

�إلى علاقته���ا م���ع ذاته���ا - ه���ي كيفي���ة �أولى دون وجود، 

ترتب���ط بمدلولها بعلاق���ة الم�شابهة. وعلاق���ة المدلول مع 

الدال ي�شكّل �أيقونية. فال�شجرة �إحالة على نبات له جذور 

و�أغ�صان وت�ؤكل ثمارها. 

وفي الم�ست���وى الت�أويلي الث���اني )الدينامي( ن�ستح�ضر 

معطي���ات معرفية لي�ست معطاة ب����شكل مبا�شر عن الدال 

ل الدينامي يت�أ�س�س على �أنقا�ض الم�ؤول  )ال�شجرة(. فالم�ؤوَّ

المب���ا�شر؛ �إذ ننطلق نحو �آف���اق جديدة ت�ضع الدلالة داخل 

�سيرورة  لامتناهية، لكي نخرج من دائرة التعيين لندخل 

دائرة الت�أويل. فال�شجرة في هذا الم�ستوى �أ�صبحت موجودة 

ومتخ����ص�صة في )�شج���رة الث���وم(، وترتبط م���ع المدلول 

الذي تعيّنة بعلاقة المجاورة وال�سببية. فالنهي عن دخول 

الم�ساج���د لم���ن �أكل الثوم يمك���ن �أن ي�أخذ منح���ى ت�أويليًا، 

وينفتح على الدلالات الآتية: �إيذاء النا�س والملائكة ب�سبب 

رائحته���ا الكريه���ة، �أو ب�سبب �ضررها بال�صح���ة، �أو لأنها 

خبيث���ة، �أو لأنها ملعونة، �أو لتنزي���ه الم�ساجد من الرائحة 

الكريهة.

�إنَّ الوظيف���ة الرئي����سة في الم�ست���وى الت�أويل���ي الثالث 

)النهائي( هي الوقوف في وجه القوة الت�أويلية التي �أطلق 

عنانه���ا الم�ؤول الدينامي. فالواقع الذي ولدته لغة الطعام 

في الذهن - بعد تطور كافٍ للفكر - هو الرائحة الكريهة 

الم�ؤذية للم�صلين والملائكة في الم�ساجد.

لقد مثّل دال الطعام مدلوله بخ�صائ�صه بو�صفه لغة 

غير لفظي���ة، و�صاغ عبره قاعدة تمثل���ت في: عدم القرب 

م���ن الم�ساجد لم���ن �أكل الث���وم، و�أ�صب���ح �أكل الث���وم رمزًا 

للرائحة الكريهة الم�ؤذية.

وبه���ذا تكون اللغة غ�ي�ر اللفظية الدال���ة على الطعام 

)�شج���رة(، تكوّنت م���ن ال���دال )�ش، ج، ر، ة(، والمدلول 

)رائحة الثوم الكريهة الم�ؤذية(، والمرجع )النبات(، على 

نحو ما يت�ضح في ال�شكل الآتي:
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رائحة الثوم الكريهة الم�ؤذية

�شجرة النبات

يحم���ل لن���ا ه���ذا الحدي���ث - بلغت���ه اللفظي���ة وغ�ي�ر 

اللفظي���ة - ر�سال���ة مفاده���ا �أنَّ الم�ساجد ه���ي بيوت الله، 

ومكان تجمّع الم�سلم�ي�ن، والواجب علينا �ألَّا ن�ؤذي المجل�س 

الم�سلم بالروائح الكريه���ة، من نحو رائحة الثوم والب�صل 

والك���راث. ب���ل ينبغ���ي لن���ا �أن ن�أخ���ذ زينتنا عن���د دخول 

ٓ ءَادَمَ خُذُواْ  الم�ساج���د؛ امتث���الًا لأمر الله تع���الى: {يَبَٰ�نِيِي

.
(((

ّ مَسۡجِدٖ}
ِ زيِنتََكُمۡ عِندَ كُل

وبه���ذا يك���ون ذوقم الطع���ام ق���د حم���ل ال�سيميمات 

الآتية: )القناعة+ الج����شع+ البركة+ الإيذاء+ التحقير+ 

الاقت�صاد+ الإ�سراف+ الحلال+ الحرام(.

خاتمة:

للغ���ة غير اللفظية �أن�ساق دلالية تداولية، يتوا�صل بها 

النا�س، وف���ق �سنن م�شتركة تنظّم عملية التوا�صل بينهم. 

والحديث النبوي - بو�صف���ه خطابًا دينيًا - ف�إنَّه يت�ضمن 

جمل���ة من اللغات غ�ي�ر اللفظية، ذات الأبع���اد التركيبية 

والدلالي���ة والتداولية، ي�ضبطه���ا ويحددها ال�سنن الثقافي 

الديني الإ�سلام���ي. ومن هذه اللغات: لغ���ة اللبا�س، ولغة 

الطعام.

ج���اءت لغة اللب���ا�س - في الحديث النبوي - دالة على 

مجموع���ة من الآداب ال�ضابطة، وه���ذه اللغة كان لها �أثر 

كبير في تبيان الدلالات وتداولها؛ ف�أثَّرت في �سلوك المتلقي، 

وفي �سلوك الآخرين تجاهه، ونوردها في الآتي ذكره:

1- �ستر الع���ورة والتحرز من ك�شفها �أو ظهور �شيء منها، 
والابتعاد عما يجل���ب الأنظار وينبه الغرائز، من نحو 

لب�س الثياب الرقيقة التي ت�شفُّ ما تحتها.

�سورة الأعراف، 31. 	(((

2- لب����س الحري���ر والتخت���م بالذهب علامت���ان تنا�سبان 
الن�ساء  لاالرجال؛ لأنهما تدلان على التنعم والرفاهية 

والنعومة.

3- اللبا�س المل���ون بالمع�صفر  لاينا�سب الم�سلمين؛ لأنه من 
العلامات الدالة على لب�س الكفار.

4- الحث على التزيّن والتجمل وح�سن المظهر.

5- ع���دم الإ�سراف والمبالغ���ة في اللبا�س، وع���دم اتخاذه 
لل�شهرة والتعالي على النا�س.

���ل لغ���ة الطع���ام مو�ضوع���ات هامة م���ن موا�ضيع  ثِّ ُمت

خطاب الن�ص الديني، يبنيها الحلال والحرام، والثواب 

والعق���اب. فكانت وا�ضح���ة الدلالة عل���ى الهدية، والخير 

والتحق�ي�ر،  وال�صدق���ة،  والإ�سراف،  والزه���د  وال����شر، 

والبركة، والج�شع.
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